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NOTA TRANSKRYPCYJNA

W ksiazce znajduje sie wiele wyrazen i stdw tureckich, zapisanych alfabe-
tem tacinskim. Alfabet ten wprowadzono w Republice Turcji w 1928 roku.
Wymowa niektorych liter rézni sie od wymowy polskiej i s to:

¢ - polskie dz

¢-cz

g - miekkie g, nie jest wymawiane; wydtuza poprzedzajace je samogtoski:
a,1, 0, u, za$ po samogtoskach: e, i, 6, Ui czyta sie jak polskie j

1-y

j-z

0 — niemieckie 0

S-Sz

i - niemieckie U

y-j

a10 - daszek w tych samogtoskach wydtuza ich brzmienie

Imiona i nazwiska tureckie zapisywane alfabetem arabskim w okresie
osmanskim zostaty spolszczone wedtug ustalen polskich arabistéw i osmani-
stow.



WSTEP

Pomyst tej ksiazki zrodzit sie podczas projektu artystycznego, zatytutowanego
Wedrowcy i opowiesci, podejmujgcego temat Polakéw w Imperium Osman-
skim i w Turcji. Projekt realizowany byt w latach 2013-2014 w ramach ob-
chodéw szescsetletniej rocznicy kontaktéw dyplomatycznych miedzy Polska
a Turcja i byt dofinansowany przez Ministerstwo Kultury i Dziedzictwa Naro-
dowego. Jego sceniczna wersja byta efektem pracy zbiorowej: opowiadaczki,
antropolog kultury i polonistki Matgorzaty Litwinowicz-Drozdziel, opowia-
dacza, iranisty i archeologa Alberta Kwiatkowskiego, tureckiego aktora Ko-
raya Erkoka i mojej. Aby stworzy¢ kanwe sfabularyzowanych opowiesci, nale-
zato siegna¢ m.in. do pamietnikéw, listéw, raportoéw, traktatéw, dziennikdw
podrézy. WybraliSmy te postaci, ktére nas zafascynowaty i zostawity trwaty
dorobek w kulturze $wiatowej. W potaczeniu z ttem historycznym i uzupet-
nieniami fikcyjnymi, dostepne nam biografie odczytaliémy w autorskich in-
terpretacjach z perspektywy XXI wieku, pod rezyserska opieka Edwarda Woj-
taszka i z akompaniamentem cymbalistki i perkusistki Marty Maslanki. Tak
potaczony materiat badawczy i artystyczny stat sie dwugodzinnym widowi-
skiem narracyjnym. Prezentowali$my go w dwujezycznej wersji w Polsce
iw Turcji.

Opracowanie widowiska wymagato wprawdzie pracy badawczej, jednak
miata ona swoje ograniczenia czasowe, stad pewne pytania wcigz pozostawa-
ty bez odpowiedzi. Odczuwajac niedosyt uznatam, ze dla lepszego poznania
kontekstu musze zrozumie¢ motywacje, ktore staty za kulturowymi transgre-
sjami wybranych ,ludzi dwdch kultur” i dlatego kontynuowatam studiowanie
tego zjawiska. Okazato sie, ze im bardziej siegam w gtab wybranych biografii,
tym wiecej otwiera sie przede mng nowych $ciezek interpretacyjnych wokot
tozsamosci ,,podwojnych”, ktére z réznych przyczyn godzity w sobie swiaty
chrzescijanski i muzutmanski, ale takze roli, jaka jako hybrydowe jednostki
odegraty w relacji Okcydent-Orient.

Jednoczesnie okazato sie, ze przez ostatnie czterdziesci lat orientalisci na
Swiecie tak wiele napisali na temat konwersji, powiktan tozsamosciowych,
koegzystencji kultur w kontekscie Imperium Osmarnskiego, ze poczatkowo
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postawitam sobie za zadanie, na ile to mozliwe, przywotac chociaz szczatko-
wo wybrane badania i tezy, a dopiero potem nawigza¢ do nich w kontekscie
wybranych przeze mnie studiéw przypadkéw. Uznani historycy, badajacy Im-
perium Osmanskie, przekopali archiwa, rejestry ludnosci, rejestry sadowe.
Pozwolitam sobie skorzystac¢ z efektéw ich pracy, aby podbudowa¢ nimi swo-
je interpretacje. Uwadze czytelnika nie ujdzie fakt, iz w wiekszym stopniu
skorzystatam z opracowan niz ze zrddet, cho¢ i do nich takze siegnetam.

Aby zrozumie( transgresje przybysza z innej kultury w poddanego Impe-
rium, nalezato przyjrze¢ sie ztozonym tozsamosciom osmanskim danych
epok i systemowi milletéw, w czym najbardziej pomocne byty prace Benjami-
na Braude’a i Bernarda Lewisa, Erika Durstelera i Cemala Kafadara oraz Eleni
Gary. Wspétczesne ustalenia na temat synkretyzmu zaczerpnetam z prac Ani-
ty M. Leopold i]Jeppe S. Jensena oraz Magdaleny Lubanskiej, a na temat zjawi-
ska jasyru siegnetam po prace Wojciecha Hensla, Dariusza Kotodziejczyka,
Renaty Ryby i Andrzeja Gliwy. Szczegdlne miejsce w tej pracy zajeta hybrydo-
wa posta¢ dragomana konwertyty, ktorej uwage w kontekscie relacji osman-
sko-weneckich poswiecit wiele lat temu Bernard Lewis, a wspdtczes$nie Nata-
lie Rothman. W aspekcie dyskusji na temat konwersji w Konstantynopolu czy
innych metropoliach Imperium, w osmanskich prowincjach na Batkanach
albo w Afryce, mozemy korzystac z licznych pogtebionych badan archiwal-
nych iich opracowan. Dla rozszerzenia kontekstu samego zjawiska konwersji
i przywotania narracji o konwertytach w uwzglednionych okresach histo-
rycznych, opartam sie na badaniach opublikowanych przez Bartolomé i Luci-
le Bennassaréw, Antona Minkova, Selima Deringila, Tobiasa P. Grafa, Marca
Baera i Nuriego Adiyeke oraz Tijany Krsti¢. Badacze siegali nie tylko do archi-
woéw weneckich, wloskich, greckich, butgarskich, ale tez i osmanskich, przed-
stawiajac w perspektywie poréwnawczej sie¢ powigzan pomiedzy kadrami
dyplomatycznymi éwczesnych imperiow, pokazujac sSrodowiska dziatania,
zaplecze i zwierzchnikéw oséb kategorii in between. Te cenne badania, ktére
stanowig wazne zr6dto do tego opracowania, dostarczaja inspirujacy mate-
riat mikrohistoryczny, mogacy postuzy¢ do dalszych studiéw przypadkéw.
Jednocze$nie rzucaja nowe Swiatto na nowozytna historie, gdyz analiza ba-
dan archiwalnych zdotata ostabi¢ eurocentryczne wyobrazenia na temat jed-
nostronnej linearnej ekspansji europejskiej jako gtéwnej sity ja konstytuuja-
cej (Rothman 2006: 443). [ co wazne dla tej pracy, badania poprzednikow
z moim skromnym wkiadem przedstawity zlozonos$¢ zjawiska konwersji
i okoliczno$ci, ktore staty za jednostkowymi czy grupowymi decyzjami.

Dopiero na tle loséw innych postaci z gatunku in between i ich roli
w 6éwczesnych kontaktach dyplomatycznych oraz transferze wiedzy przed-
stawitam posta¢ Wojciecha Bobowskiego - Alego Ufkiego Beja z XVII wieku.
Uznatam, Ze jest on znany jedynie ze schematycznych opiséw w polskich pu-
blikacjach, dlatego wymaga wprowadzenia czytelnika w bogaty dorobek
zagranicznych badaczy po$wiecony temu uczonemu konwertycie. Oméwitam
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wiec poszczegdlne watki dziatalnosci Ufkiego, zapoznajgc sie z wczes$niejszy-
mi opracowaniami autoréow. O relacji z seraju pisat Alan Fisher; na temat ttu-
maczenia Biblii, opracowania gramatyki osmansko-tureckiej oraz korespon-
dencji z Anglig - Hannah Neudecker i Bruce Privratsky, o ,dwumuzycznos$ci”
w pracach na temat psalméw i zbiorach muzycznych - Judith Irmela Haug
oraz Cem Behar.

Kolejnag postacig, ktéra znajdowata sie w centrum moich zainteresowan,
takze uwaznie przedstudiowang wczes$niej przez innych badaczy dawnej
literatury polskiej, byta Salomea Regina Pilsztynowa z XVIII wieku. Wsrdod
wybranych przeze mnie bohateréw to jedyna postac kobieca, a co istotniejsze
- jej transgresja nie miata charakteru konwersji religijnej. Pojawita sie w tej
pracy ze wzgledu na fakt, iz stanowi ciekawy przyktad transgresji kulturowej
i emancypacyjnej, a takze dlatego, Ze jej losy potwierdzaja, jak bardzo temu
procesowi sprzyjato srodowisko osmanskie. Korzystajac z juz wczesniej za-
znaczonych watkow, ale i uzupetniajac je witasnymi spostrzezeniami, sta-
ratam sie przedstawi¢ wieloaspektowy kontekst kulturowy, w jakim Salomea
Pilsztynowa prowadzita swoje podrdze i zycie zawodowe. ,Awantury” Pilszty-
nowej omawiali literaturoznawcy i historycy: Dariusz Chemperek, Dariusz
Kotodziejczyk, Joanna Partyka, Stanistaw Roszak.

Ostatni w tej pracy przypadek transgresji w wyniku konwersji, tym razem
politycznej, zilustrowatlam na szczegbélnym przyktadzie Konstantego
Borzeckiego - Mustafy Dzelaleddina Paszy i jego syna, Hasana Enwera Paszy
(Hasan Enver Pasa). Jako postacie ideowo zakotwiczone w pradach osma-
nizmu i turkizmu, zostali wtaczeni w dyskurs o nowej turecko-republikanskiej
tozsamos$ci w badaniach Jusufa Akczury (Yusuf Akcuraoglu), Jerzego tatki,
Dariusza Kotodziejczyka i Arkadiusza Christopha Blaszczyka.

Chciatabym zaznaczy¢, ze bez siegniecia po analize Zrédet zaczerpnietych
od innych autoréw ta praca by nie powstata. Jednocze$nie odpierajac zarzuty
kompilacjii powielania istniejgcych juz ustalen, pragne wyjasnic¢, ze adresatem
tej pracy jest przede wszystkim polski czytelnik, nieSwiadomy debaty
zagranicznych uczonych w waskim gronie specjalistbw. Nie interesowato
mnie podej$cie stricte historyczne ani li tylko filologiczne, ani takze wylacznie
socjologiczne. Wielowymiarowos¢ zagadnienia i samych postaci wymagata
interdyscyplinarnosci i wyj$cia poza juz oswojone pola badawcze, aby nauczy¢
sie czego$ nowego. Narzedziem ,pozanaukowym” stato sie takze moje wtasne
doswiadczenie dwukulturowosci. Swiadomie skorzystatam réwniez z do-
stepnych tekstéw literackich, jak powiesci Orhana Pamuka, Ivo Andricia.
Literatura wspoétczesna dostepnymi sobie technikami uzupelnia bowiem
warstwe psychologiczng, ktdrej nie dostarczaja zrodta historyczne, nawet te
w postaci egodokumentu. Kolejng wykorzystang przeze mnie metodg o cha-
rakterze interdyscyplinarnym z pogranicza psychologii i kryminalistyki, byta
analiza psychografologiczna manuskryptu Bobowskiego. Nie stanowi ona
jedynego narzedzia interpretacyjnego, lecz jedynie uzupetniajace.
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Niniejsza praca to studium szczegdlnego rodzaju przypadkéw powiktan
tozsamos$ciowych na pograniczu kultury polskiej i tureckiej, chrzescijanskiej
i muzulmanskiej na przyktadzie znanych Polakéw o statusie brancow,
renegatéw, emigrantdw oraz sympatyzujacych z Orientem podréznikow,
ktérzy przebywali czasowo lub na state w Imperium Osmanskim na
przestrzeni wiekdw XVII-XIX. Losy wybranych osdb, ktére zaznaczyty swoja
pozycje w historii kontaktéw polsko-tureckich, zostaty przedstawione ze
wspotczesnej perspektywy badawczej, antropologii kultury i socjoantro-
pologii. Zaakcentowane zostaty procesy transgresyjne, jakie zaszty w zyciu
bohateréw studium, ze szczegélnym uwzglednieniem kategorii go between,
konwersji religijnej, jej okolicznos$ci, charakteru oraz konsekwencji. Wyko-
rzystano takze teorie transgresyjne m.in. Michela Foucaulta (Przedmowa do
transgresji, 1966) i Jézefa Kozieleckiego (Transgresja i kultura, 2002),
w $wietle ktdérych transgresje nalezy rozumiec jako proces prowadzacy do
postepu spoteczno-obyczajowego, do przekraczania granic i norm obycza-
jowych, w tym religijnych i moralnych (Foucault 1966), z uwzglednieniem
uwarunkowan psychologicznych i spoteczno-kulturowych (Kozielecki 2002).
Przyjmuje, Ze to potrzeba hubrystyczna (gr. hubris nieumiarkowanie) byta
motywacja transgresywnych dziatan u oséb, ktérymi sie zajetam. Czerpiac sa-
tysfakcje z ,przekraczania miary”, w réznym stopniu postaci te zmienity losy
kultury. Pierwsza ich transgresja byta podréz, dobrowolna lub przymusowa,
ale prowadzaca do nowejkonstrukcji przestrzenispotecznej, aw konsekwencji
- do nowych, nieodwracalnych tozsamo$ci. Dalsza transgresje, cho¢ nie we
wszystkich przypadkach, wyznaczyta konwersja, a nastepnie pola aktywnos-
ci intelektualnych i zawodowych, w ktérych takze wykazywali sie ,nieumiar-
kowaniem”, ponadepokowa zachtannoscig, przekraczaniem 6wczesnych ram,
norm, standardow.

Podjety tu temat badawczy wydaje sie istotny w kontekscie wspdtczesne;j
rzeczywistosci polaryzujacych sie $wiatéw cywilizacyjnych; jego efektem be-
dzie bowiem przypomnienie dawnych twoérczych modeli syntez tozsamoscio-
wych z przyjeciem wariantu osmanskiej ,,tozsamosci warstwowej” (lid model,
Kafadar 1995) oraz weryfikacja skostnialego spojrzenia na posta¢ ,Polaka
-renegata-emigranta”. Wbrew powszechnej koncepcji dychotomii religijnej
kregdw staropolskiego/o$wieceniowego/romantycznego i osmanskiego/tu-
reckiego, w tej rozprawie postugiwac sie bede kategoria ,tozsamos$ci war-
stwowych” na pograniczu kultur. Przy pomocy narzedzi, dostarczonych przez
teorie transgresji kulturowej, mozliwe bedzie przyjrzenie sie wybranym po-
staciom w skali mikrohistorycznej jako osobom transkulturowym, ktére zapi-
saty sie tworczo w historii modernizacji Imperium Osmanskiego i jego kon-
taktow z Europa. Nazywane francuskojezycznym terminem homme de
I’entre-deux lub anglojezycznym go between, moga, podparte argumentacja
naukowg w $lad za przewarto$ciowaniami ich kulturowej roli, doczekaé
sie innowacyjnego nazewnictwa takze w jezyku polskim. W ich przypadku
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funkcjonowanie na pograniczu kultur zostato przekute na sukces nie tylko
osobisty, ale takze polityczny w wymiarze narodowym, a nawet miedzynaro-
dowym, gdyz niektore z tych postaci zapisaty sie w historii kultury Europy.

Praca stawia sobie za zadanie wprowadzenia polskiego gtosu do juz wcze-
$niej otwartej /zainicjowanej perspektywy badawczej w relacji muzutmanski
Wschéd - chrze$cijanski Zachéd. Laczy wiec zagadnienia z historii kultury
i antropologii kulturowej w ujeciu orientalistycznym na podstawie zrodet za-
réwno polskich, jak i zachodnioeuropejskich oraz tureckich.

Jak nalezy sie domysli¢, taka praca w pojedynke bywa niebezpieczna, trze-
ba czasem siegna¢ po wsparcie innych. Przy narodzinach pomystu tej ksigzki,
a potem jej powstaniu, przeciety sie strumienie réznych zyczliwych i facho-
wych energii. Przede wszystkim bardzo dziekuje prof. Grazynie Szwat-Gyty-
bowej za state wsparcie metodologiczne, merytoryczne i organizacyjne; Hele-
nie Kaminskiej za skrupulatng i zmudna redakcje catosci, Paulinie Dominik za
sugestie turkologiczne i pomoc w zdobywaniu materiatéw, Matgorzacie Li-
twinowicz-Drozdziel za inspiracje i wspélng prace przy projekcie artystycz-
nym. Prof. Dariuszowi Kotodziejczykowi dziekuje za nieztomng gotowos$¢ do
konsultowania wszelkich zawito$ci historycznych i turkologicznych, prof. Mar-
kowi Dziekanowi i prof. Agacie Nalborczyk za sugestie transkrypcyjne i orga-
nizacyjne co do kompozycji pracy oraz Albertowi Kwiatkowskiemu za poetyc-
kie rady i wspétprace przy organizacji logistyki domowej podczas kwerend
i wyjazdéw umozliwiajacych zebranie materiatéw do tej pracy. Dziekuje tak-
ze wszystkim badaczom, ktorzy bardzo szczodrze dzielili sie ze mna swoimi
pracami i korespondowali, przede wszystkim sa to: Judith Irmela Haug, Nata-
lie Rothman i Tobias P. Graf, Baki Tezcan, a takze Agata Pawlina, Aylin Kogunyan
i Seliha Paker.

Podjete przeze mnie préby interpretacyjne motywacji wyboréw zycio-
wych moich bohateréw staratam sie poszerzy¢, wykorzystujac wspotczesne
teorie antropologii kulturowej i socjologii dotyczace tozsamosci wielokultu-
rowych. Mam jednak petng Swiadomos¢, ze pozostato jeszcze wiele niezba-
danych i pominietych lub tylko wstepnie zasugerowanych watkéow. Wierze
wiec, ze ksigzka ta bedzie zachetg i inspiracja dla kolejnych autoréw.

styczen 2020






ROZDZIAL 1

TOZSAMOSC

Modele tozsamosci w Imperium Osmanskim
we wspotczesnych badaniach

Czyliz twoj Basza byt naszej wiary,
Czyliz on umart w Chrystusie?

Adam Mickiewicz, Renegat. Ballada turecka'

Urodzeni w Chrystusie i zmarli w Allahu, jenicy, poturczency, renegaci, bisur-
manie polskiego pochodzenia, to nie tylko ludzie o zagmatwanych tozsamo-
$ciach, ale takze bohaterowie awanturniczych i mitosnych opowiesci. Tropie-
nie indywidualnych historii tych ludzi i tego, jak zyli miedzy dwiema
kulturami, niejako ‘wrzuceni’ w zywiot dwdch religii i dwo6ch $wiatéw, pozwa-
la zrozumie¢ (na ile jest to mozliwe ze wspoétczesnej perspektywy), jak owi
dwuimienni, dwukulturowi i dwuwyznaniowi ,chrzescijanie Allaha”? te Swia-
ty godzili w sobie i w swoim zyciu.

Dla lepszego zrozumienia statusu konwertytéw na islam i funkcjonuja-
cych w Imperium Osmanskim chrzescijanskich przybyszow na przestrzeni od
konca XVI do poczatku XX wieku, nalezy uwzgledni¢ 6wczesna lokalng dyna-
mike spoteczng. Wprawdzie do zmian wyznania dochodzito stosunkowo cze-
sto, ale nie byto to jednoznaczne z porzuceniem wcze$niejszej wiary, niejako
zasadniczej tozsamos$ci. Konwersja byta dodatkiem do elementéw regio-
nalnych, etnicznych i religijnych, a takze rodzinnych, ktére stanowity trzon

! Adam Mickiewicz, Renegat. Ballada Turecka, w: Poezye Adama Mickiewicza, t. 1: Ballady
i romanse, 1899; https://pl.wikisource.org/wiki/Renegat.

2 Chrzescijanie Allaha to termin zapozyczony od Bartolomé i Lucile Bennassaréow z ich
pracy Les chrétiens d’Allah. L*histoire extraordinaire des renégats XVie et XVlle siécles, 2006
(pierwsze wydanie 1989). Doktadnie omawiam ten termin w niniejszej pracy w rozdz. Chrzes-
cijanie Allaha.
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identyfikacyjny jednostek i catych spotecznosci tego okresu. Byt to proces
zmienny i ptynny, gdyz poczucie tozsamosci stanowito pakiet zmieniajacych
sie interakcji i jednoczesnie byto wynikiem pewnego kontinuum. Podczas gdy
tozsamos$¢ we wspodtczesnym rozumieniu stanowi, w uproszczeniu, synteze
indywiduum i grupy, poddang wplywom spoteczno-kulturowym, to tozsa-
mo$¢ osmanska miata charakter przede wszystkim horyzontalny, grupowy
i relacyjny. Jej definicja ulegata zmianom, byta przeformutowywana przez
wspolnoty tzw. wyobrazone (Anderson 1991) i funkcjonowata w nieustan-
nym procesie uSwiadamiania sobie i tworzenia nowych granic, a takze ich
statego stymulowania i swoistego ,,napinania” (Dursteler 2006: 129). Dlatego
trudno uchwyci¢ jednoznaczne ramy tozsamo$ciowe przedstawicieli osman-
skich spotecznosci, w ktdérych jednostka jako indywiduum istniata w kontek-
$cie relacyjnym. Musiata sie jednak stosowa¢ do pewnych wyznacznikéw po-
stepowania. Granica byta kategoria had (granica tego, co uchodzi, co wypada),
wyznaczajaca zakres wolnosci w ramach rodziny, grupy spoteczno-wyzna-
niowej, klasowej i majatkowej. Wartos$¢ osobista zasadzata sie na seref (god-
nos¢, osobisty honor), wyznaczniku roli zyciowej i pozycji w elicie osman-
skiej. Naruszenie swojej i zarazem czyjej$ granicy (had) mogto spowodowac
plame na owym honorze, a ta wymagata zemsty (intikam), jesli status winne-
go byt nizszy, lub symbolicznej skargi - jesli byt wyzszy. Jednocze$nie bardzo
no$na instytucja, prowadzaca do indywidualnego dobrobytu, byta relacja in-
terpersonalna zwana intisab (porozumienie pomiedzy stabszym a silniejszym
oparte na wzajemnej zgodzie, bedgce forma protekcji). Ta instytucja byta
gléwnym mechanizmem awansu od XVI wieku, gdy do wtadzy doszta war-
stwa pochodzaca z branki (dewszirme) w miejsce kompetencji i doswiadcze-
nia. Zaburzenie relacji intisab, polegajace na niewywigzywaniu sie z obowigz-
kéw czy to ze strony protektora, czy ze strony protegowanego, uznawane byto
za naruszenie honoru (Shaw, Shaw 2012a: 262-263). Intisab jest w tej pracy
bardzo wazng instytucja, gdyz odgrywat znaczaca role w relacji miedzy kan-
dydatem do konwers;ji a jego opiekunem/protektorem.

Najbardziej pomocny do zrozumienia tych zawitosci tozsamo$ciowych
jest zaproponowany przez Cemala Kafadara model zachodzacych na siebie
warstw, ,pokrywek” (ang. lid), ktory zaktada tworzenie sie tozsamosci kultu-
rowych bardziej lub mniej przypisanych poszczegélnym grupom, nazwanych
w XIX wieku milletami (Kafadar 1995: 21). Do tego czasu najczesciej spotyka-
nym okresleniem odnoszacym sie do niemuzutmanskich spotecznosci religij-
nych w Imperium Osmanskim byt termin ta’ife, oznaczajacy kazda grupe, kt6-
ra taczyta ta sama charakterystyka®. Rzadziej, ale pojawial sie takze termin
cemaat (kongregacja/zgromadzenie wiernych, spotecznos¢ religijna). Owe
»pokrywki” byty w statej interakcji, gdyz spotecznosci te byty ze sobg w nieustannym

3 Ta'ife, termin najczesciej stosowany dla okreslenia plemion oraz Kurdéw - ta’ife i Ekrad
(Ekrad, Im. od Kurd - Kurdowie), Peirce 2010: 91.
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kontakcie w ramach pewnej ramy lub tozsamosci cywilizacyjnej, ktéra prze-
biegata wedtug dwubiegunowego podziatu na Wschdd/Zachéd, islam/chrze-
$cijanstwo.

Wielopoziomowe, ztozone tozsamosci etniczno-religijno-panstwowe to
takze charakterystyka Rzeczypospolitej XVII wieku, gdzie istniata taka kate-
goria, jak wyrazona w sformutowaniu gente Ruthenus, natione Polonus (po-
chodzeniem Rusin, narodowoscia Polak), ktéra nie oznaczata ani polonizacji,
ani pierwszenstwa polskiej tozsamosci (Balcer 2018: 44). Uzyte w tym kon-
tekscie natione stanowi okreslenie bardziej etnograficzne i terytorialne niz
kategorie polityczng, majgca oznaczaé panstwowo$¢ réznych narodow, obej-
mujaca Korone, Litwe i Ru$. Zamiast Korony w wieku XVII i XVIII do czasu
rozbioréw, odkad zwigzek z Litwa przestat by¢ tylko unig personalng i stat sie
unig realng, stanowiaca jednorodny organizm, nasilito sie uzycie stowa Rze-
czypospolita (Bem-Wisniewska 1998: 106). I tak w tekstach publicystycz-
nych z XVIII wieku Rzeczypospolita coraz czesciej rysuje sie jako ,wspolnota
panstw” Polski i Wielkiego Ksiestwa Litewskiego, a takze, jeszcze z czaséw
przed Unig Lubelska, stowo to wystepowato w znaczeniu ,,ustroju” obowiagzu-
jacego zaréwno w Koronie, jak i w Wielkim Ksiestwie Litewskim (Bem-Wis-
niewska 1998: 111). Z kolei okre$lenie Polska, jak wynika z dalszych ustalen
Ewy Bem-Wisniewskiej w badaniach nad funkcjonowaniem tej nazwy w jezy-
ku czaséw nowozytnych w latach 1530-1795, dla Litwinéw, sktonnych do
nastrojow separatystycznych, oznaczato w wiekszosci badanych przypadkow
tego okresu catg Rzeczpospolita, dla Rusinéw za$§ - Korone. Szczegélnym
okresem bytly ostatnie dziesieciolecia XVII wieku ze wzgledu na liczne wojny,
postepujaca decentralizacje wtadz i towarzyszaca temu stabngca $wiado-
mo$¢ narodowg. Wéwczas, zwlaszcza w literaturze pamietnikarskiej, termin
Polska pojawiat sie najczesciej w sensie terytorialnym (Bem-Wisniewska
1998: 97). Jesli chodzi o termin Polak, to w okresie renesansu byt definiowa-
ny w kontekscie wspdlnoty jezyka, ale od XVII wieku, gtéwnie za sprawa du-
chowienstwa, zaczeto akcentowac konfesje jako wazniejsze kryterium przy-
naleznosci etnicznej i tym samym wzrosta waga wiezéw wyznaniowych nad
narodowymi. Ta tendencja charakteryzuje takze imperium osmanskie. W re-
zultacie utrwalaty sie stereotypy tozsamosciowe i w dobie kontrreformacji
Polak, ktéry wyznawat protestantyzm lub prawostawie, postrzegany byt jako
ten, ktéry wytamywat sie ze wspdlnoty narodowej. Ze wzgledu na to, Ze réz-
nice wyznaniowe naktadaty sie na spoteczne i polityczne, doszto nawet do
uformowania sie schematycznego wzoru: szlachcic Polak i katolik kontra ple-
bejusz utozsamiany z obcym i heretykiem (Tazbir 2002b: 157-158).

W Imperium Osmanskim wyznanie jako kategoria nadrzedna wobec et-
nicznos$ci utrzymywato sie do czasu nasilenia sie ruchéw niepodlegtoscio-
wych, czyli od konca XVIII wieku. W zwigzku z systemem poszerzania wpty-
woéw i ,werbowania” poddanych, ,tureckos¢” miata charakter tozsamosci
konfesyjno-kulturowej, a przedstawiciele elit imperium i nowego panstwa
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czesto mieli korzenie kurdyjskie, stowianskie, czerkieskie czy albanskie.
W tym ,wielowyznaniowym” spoteczenstwie osmanskim islam byt gtéwnym
elementem hegemonii jako wyznanie dynastii i panstwa, ale nie byta to religia
catej populacji Anatolii i Bliskiego Wschodu. Termin ,wielowyznaniowo$¢”
zaktada réwno$¢ pomiedzy poszczegdélnymi wyznaniami, a jednak hegemo-
nia muzutmanéw byta konsekwentnie podtrzymywana w sferze i symbolicz-
nej, i fizycznej. Dystrybucja wiadzy miata kierunek wertykalny: na szczycie
systemu stat suttan, pod nim na poziomie prowincji - namiestnicy suttana
(wali pasza). Zasada hegemonii wigzata sie takze z obowigzkiem opieki nad
niemuzutmanami i sprawdzata sie tylko w przypadku poddania sie woli
osmanskich rzadéw. Po udanym podboju poprzednia administracje cywilng
zastepowano zwierzchnikami spotecznosci religijnych. Urzednicy poprzed-
nich wtadcéw stanowili zagrozenie dla stabilno$ci imperium, a wcielenie juz
istniejgcych instytucji religijnych byto korzystnym rozwigzaniem dla osman-
skiej wtadzy jako cze$¢ szerszej strategii kontroli nad nowo podbitymi teryto-
riami z wykorzystaniem juz istniejacych instytucji (Jelavich 2005)*. Prawie
wszystkie centra urbanistyczne miaty populacje mieszana religijnie, kwartaty
miast i ugrupowan etniczno-religijnych $cisle ze soba ,wspdtpracowaty”
i ,wspotdziataty”, chociaz postaram sie dalej rozwina¢ terminologie, doprecy-
zowujac charakterystyke tych relacji. Na p6tnocno-zachodnich Batkanach i na
Wegrzech wiekszos$¢ chrze$cijanskich poddanych byta katolikami, reszta to
wyznawcy KoSciota prawostawnego, ktérego hierarchia byta ztozona z Gre-
kéw. Wyspy byty zamieszkane przez obie te grupy wyznaniowe, za$ chrzesci-
janie z Anatolii to gtéwnie wyznawcy Apostolskiego Ko$ciota Ormianskiego
i prawostawni Grecy. Prowincje bliskowschodnie zamieszkiwaty takze wspdl-
noty innych ko$ciotéw wschodnich, jak Koptowie, jakobici, maronici i nesto-
rianie. Chrze$cijanie i zydzi (tur. yahudi)® mieli wtasne sagdownictwo, cieszyli
sie osobista i religijng wolnoscig, mogli posiada¢ majatek wtasny i regulowac
sprawy rodzinne (w tym dziedziczenie) oraz rozwigzywac spory ze wspotwy-
znawcami zgodnie z wlasnym prawodawstwem. Wiemy jednak, o czym be-
dzie mowa poézniej, Ze czesto odwotywali sie do jurysdykcji muzutmanskiej,
gdyz byta ona nadrzedna i gwarantowata niepodwazalno$¢ wyroku.
Jednoczesnie od schytku XVIII wieku spotecznos$ci grecka i ormianska, tak
jak wczesniej zydowska, miaty bardzo silng pozycje w panstwie osmanskim;
etnosy te wytworzyly chrzeécijaniska warstwe $rednia, ktéra zastapita Zydow,
odgrywajacych dotad wiodaca role w posrednictwie w kontaktach dyplomatycznych,
w handlu i finansach. Grecy i Ormianie wykorzystywali swoje powigzania

* Kazda spoteczno$¢, w tym tez niemuzutmanska, miata powiazania z ,géra” albo poprzez
swych silnych posrednikow na dworze, lub jako grupa uprzywilejowana ekonomicznie. Spo-
tecznoscia silnie powigzang z gora, czyli dworem wiadcy byli fanarioci - Grecy (w tym elita
cerkiewna), skupieni w Konstantynopolu w dzielnicy Fanar (Fener).

5 W ksigzce uzywam nazwy zydzi malg literg jako nazwy wyznawcéw judaizmu. W przy-
padku, gdy pojawia sie w zapisie duza litera, wowczas chodzi o nazwe grupy etniczne;j.
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ze $wiatem chrzescijanskim zaré6wno w dziedzinie kulturalnej, jak i handlo-
wej. Dziatali na mocy beratéw (tur. berat - przywilej), ktére pierwotnie nada-
wano miejscowym ttumaczom i agentom konsularnym, a w okresie wzrasta-
jacej potegi Zachodu i schytku imperium zaczeto sprzedawac takze kupcom.
W ten sposéb beraty zmienity sie w szereg eksterytorialnych przywilejow
i immunitetéw. Handlowi beratami przeciwstawiat sie juz Selim III pod ko-
niec XVIII wieku i cho¢ z poczatkiem XIX wieku beraty zostaly rozszerzone na
kupcéw muzutmanskich, to warstwa kupiecka wcigz pozostawata w wiekszo-
Sci niemuzutmanska. Korzystata z protekcji obcych mocarstw i wysuwata co-
raz wiecej zadan, aby przyznano jej prawa cywilne i fiskalne. W ten sposéb
w hierarchii Imperium zostata wyraznie naruszona zasada muzutmanskiego
pierwszenstwa politycznego, a to w oczywisty sposdb doprowadzito do na-
piecia i reakcji muzutmandw.

Znamienne byto nazewnictwo poddanych w zaleznosci od grup wyzna-
niowych. Zydzi i chrzeécijanie okre$lani byli terminem ,niewierni”. W oficjal-
nej korespondencji urzedowej i podatkowej uzywano w odniesieniu do nich
perskiego stowa gebran (Im. od gebr). W jezyku arabskim ,niewierny” to kafir
(Im. kafara lub kuffdar), stad w kolokwialnym osmanskim tureckim na okresle-
nie niemuzutmanina uzywano terminu gdvur. Europa przejeta to okreslenie
jako ,giaur” za posrednictwem dialektu weneckiego. W kontekscie prawa mu-
zutmanskiego uzywano terminu zimmi (ar. dimmi) - ,poddani objeci ochrong”,
,niemuzulmanie Zyjacy pod panowaniem islamu”, inaczej ahl ad-dimma,
dostownie arabskie ,ludzie objeci paktem” w zamian za optacanie podatku
pogtéwnego dzizje (spolszczona wersja tur. cizye od arab. dZizja®).

Powstata w XIX wieku idea osmanizmu zréwnata wszystkich obywateli
wobec prawa. Podlegali obowigzkowej stuzbie wojskowej i byli zwolnieni
z podatku pogtéwnego dzizje. Ze wzgledu na opér wobec poboru do wojska
podatek ten de facto nadal funkcjonowat w latach 1855-19009, ale jako bedel
(bedel-i askeri) i stuzyt wykupieniu sie od stuzby wojskowej (Deringil 2000: 7).
Z dalszych przetomowych momentéw warto wymieni¢ obietnice zakazu eg-
zekucji za apostazje od islamu ztozona w roku 1844 przez suttana Abdilme-
dzida 1. W 1849 roku na fali przyptywu uchodzcéow wegierskich i polskich
nastapita fala konwersji politycznych na islam, a takze konwersji jako strate-
gii chroniacej przed dyskryminacjg i przesladowaniami grup etniczno-wy-
znaniowych. Gwarancje wolno$ci wyznania przyniosta dopiero osmanska
konstytucja (Kantn-1 Esasi) ogtoszona w 1876 roku.

® Obowiazek zaptaty podatku przez niemuzutmanéw opiera sie na zapisie z 9 sury Kora-
nu Skrucha, wers 29: ,Zwalczajcie tych, ktorzy nie wierza/ w Boga i w Dzien Ostatni,/ ktorzy
nie zakazuja tego,/co zakazat Bog i Jego Postaniec,/ i nie poddaja sie religii prawdy/ - spos$rod
tych, ktérym zostata dana Ksiega -/ dopdki oni nie zaptaca daniny wtasng reka/ i nie zostang
upokorzeni (Koran 9:29). Wszystkie cytaty z Koranu za Koran, z arab. przel. i komentarzem
opatrzyt Jozef Bielawski, 1986, Warszawa: Panstwowy Instytut Wydawniczy; http://www.pla-
netaislam.com/koran_bielawski.htm] (dostep 5.12.2019).


http://www.planetaislam.com/koran_bielawski.html
http://www.planetaislam.com/koran_bielawski.html
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System milletéw

To wtasnie forma ochrony przez panstwo muzuilmanskie ludnosci zwanej
zimmi, sktadajacej sie z wyznawcoé6w monoteistycznych religii, tzw. ludzi Ksie-
gi, pod warunkiem, Ze uznajg wyzszo$¢ ummy, czyli spotecznos$ci muzutman-
skiej, stanowita podstawe pézniejszego systemu milletow.

System ten byt charakterystyczny dla Imperium Osmanskiego i jest klu-
czowy dla zrozumienia tozsamosci osmarnskiej, a wiec poszczegoélnych grup
poddanych, w tym zar6wno muzutmanéw ,z urodzenia”, jak i tych, ktérzy sie
nimi stali w ktérym$ momencie swego Zycia, lub tych, ktérzy cho¢by tymcza-
sowo przebywali w wielowyznaniowym imperium. W duzym uproszczeniu
system milletéw mozna rozumie¢ jako system:

[...] autonomicznych spotecznosci religijnych posiadajacych cze$ciowy samorzad
i z ktérych kazda jest organizowana na swoich wtasnych prawach i podlega wta-
snemu przetozonemu religijnemu, odpowiedzialnemu wobec wtadzy centralnej,
zwlaszcza w kwestii ptacenia podatkéw i bezpieczenistwa wewnetrznego’.

Waznym ustaleniem dotychczasowych badan jest fakt, iz w XV, XVI i XVII
wieku system ten nie istniat pod nazwa millet (Braude, Lewis 1982: 58, Fa-
roghi 2006: 525). Nie oznacza to jednak, ze poszczegdlne spotecznosci nie
odgrywaty juz wcze$niej znaczacej roli jako autonomiczne i odizolowane dia-
spory. Konstytuowaty takie kategorie, jak Albanczyk, Bo$niak, muzutmanin,
prawostawny Grek lub Wenecjanin, co jest istotne dla tej pracy w kontekscie
tozsamo$ci warstwowych.

Majac $wiadomos¢, ze powyzsza definicja systemu nie wyczerpuje wszyst-
kich aspektéw zagadnienia, dla przyblizenia stanu zachodnich badan w tym
zakresie skorzystam z porzadkujacych ustalen Eleni Gary w jej artykule na
temat koncepcji relacji miedzyreligijnych w nowozytnym Imperium (Gara
2017).

Pierwszymi, ktérzy zaproponowali okreslenie modelu pozycji chrzescijan
i zydéw z perspektywy islamu i Bliskiego Wschodu, byli H.A.R. Gibb i Harold
Bowen w latach 50. XX wieku w dwutomowej pracy Islamic society and the
West. Zarysowana przez badaczy koncepcja spoteczenstwa osmanskiego
przedstawiata mozaikowa kompozycje religijnych spotecznosci zyjacych
niejako réwnolegle, rzadko jednak w interakcji. Na tej podstawie spoteczn-
osci niemuzutmanskie wyobrazano sobie jako introwertyczne byty, wpraw-
dzie posiadajace wtasng hierarchie organizacyjna i autonomie, ale majace
niewiele lub prawie wcale do czynienia z innymi grupami religijnymi. W ich

7 Hasto millet, Encyclopaedia Britannica. Retrieved from http://www.britannica.com/topic/
millet-religious-group (dostep 10.10.2015). Wszystkie ttumaczenia w tej pracy (jezeli nie po-
dano inaczej) - Agnieszka Aysen Kaim [A.A.K.].
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przekazie millety byty jednostkami jasno zdefiniowanymi i oficjalnie uznawa-
nymi, podlegajgcymi duchowemu autorytetowi i jurysdykcji chrzescijanskich
patriarchéw i naczelnych rabbich. Wedtug tej koncepcji wtadza osmanska
wiaczyta millety do systemu organizacji panstwa, tworzac w ten sposob typ
posredniej administracji wobec niemuzutmanéw. W odbiorze centrum, czyli
wladzy, tozsamosci wyobcowane ze spoteczenstwa, pozbawione miedzy soba
wyraznych powigzan i niedajace sie zidentyfikowa¢, byty postrzegane jako
niebezpieczne (Gibb, Bowen 1950-1957). Z kolei Aron Rodrigue (1996),
przedstawiat millety jako spotecznosci zyjace obok siebie w ramach granic
kwartatow - mahalle®, z przyznang im czeSciowa autonomig, z siecig powig-
zan handlowych. W 1982 roku do tych rozwazan dotaczyta rewolucyjna kon-
cepcja znawcow Bliskiego Wschodu, Benjamina Braude’a i Bernarda Lewisa.
W dwutomowej pracy zbiorowej na temat chrzescijan i zydow w Imperium
uczeni poddali rewizji 6w obraz osmanskiej mozaiki i otworzyli nowe kierun-
ki badawcze, zmieniajgc dotychczasowy paradygmat. We wstepie przedsta-
wili spoteczenstwo osmanskie jako organiczny podmiot sktadajacy sie z reli-
gijnych spotecznos$ci, pozostajacych w statych interakcjach, czego ich
poprzednicy, Gibbs i Bowen, nie dostrzegli. Formalne millety tworzyty luzne
formacje z wewnetrznymi réznicami i podziatami. W swojej przetomowej ar-
gumentacji Braude podkreslat, ze dynastia osmanska w XV i XVI wieku, a na-
wet poézniej, nie miata obejmujacej cate imperium spoéjnej polityki tworzenia
spotecznosci administracyjnych i fiskalnych, zjednoczonych pod religijnym
przewodnictwem duchownych. Braude byt zdania, Ze nadawanie przywile-
jow grupom niemuzutmanéw pojawito sie przed panowaniem Mehmeda
Zdobywcy i przy intronizacji poszczegélnych wtadcéow byto kazdorazowo
autoryzowane.

Tak zwany system milletéw lepiej bytoby nazwa¢ systemem spoteczno-
Sciowym, gdyz to nie byta instytucja ani nawet grupa instytucji, lecz bardziej
zbior ustalen, w przewazajacej mierze lokalnych, ale ze znacznymi réznicami
w czasie i przestrzeni (Braude, Lewis 1982: 74).

Wedtug Braude’a koncepcja systemu milletéw pojawita sie w XIX wieku
jako potaczenie ,mitéw” uzasadniajgcych nowa polityke panstwowa, tak wiec
zostata przypisana przesztosci niejako wstecz (Braude, Lewis 1982: 83). Przy
czym ,mit” wystepuje tu w znaczeniu ,$wietej tradycji” lub ,fikcji”, ewentual-
nie ,przyktadowego modelu” (Braude, Lewis 1982: 69), ktéry pozostaje
w sprzecznosci z realiami faktycznego zycia danej grupy.

Niektdrzy badacze, jak socjolozka i historiografka Karen Barkey, koncen-
truja sie na podkres$leniu, ze poprzez bardziej lub mniej zinstytucjonalizowa-

8 Mahalle (tur-osm. z arab.) - dzielnica, wyodrebniona cze$¢ wsi, osady lub miasta
z wilasna struktura administracyjng i gospodarcza. Mahalla pochodzi od rdzenia arab. cza-
sownika h-1-1, w jednym ze znaczen odnoszacego sie do ‘osiadania, zajmowania terenu’ i po
arabsku oznacza ‘przystanek na drodze, obozowisko, cze$¢ miasta, dzielnice, kwartal. Mahall
to z kolei ‘miejsce, lokalizacja’
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ny system milletéw wtadza osmanska prowadzita §wiadoma strategie polity-
czng, polegajaca na aranzacji réznic religijnych w sposéb posredni. Na te
posrednia forme wtadzy mieli oddziatywac religijni ,posrednicy”, uczestnicza-
cy w osmanskim aparacie administracyjnym i fiskalnym, dziatajacy na zasad-
zie 1acznikéw (ang. interface) ze spotecznosciami (Barkey 2017: 94 za Gara
2017: 71). Potwierdza to takze Ehuda Toledano, w ktdrego interpretacji spo-
tecznosci nazwane pozniej milletami stanowily poszczegélne state typy
zwigzkéw etniczno-wyznaniowych, ktére w tych powiazaniach byty istotne
nie tylko dla bezposrednio zainteresowanych, ale takze dla panstwa osman-
skiego.

Zdaniem Gary system sprawowania posredniej wladzy Imperium nad po-
szczegblnymi grupami, co zapoczatkowato rozwigzanie nazwane pozniej sys-
temem milletéw, rozpoczat sie dopiero w XVIII wieku, a jego instytucjonali-
zacja z ustanowieniem roli tzw. milletbaszéw (milletbast — przywddca grupy
religijno-etnicznej) pojawita sie w wieku XIX (Gara 2017: 71).

Edykty reformatorskie z lat 1839 (edykt z Giilhane) i 1856 (zwany Hatt-1
Hiimayun) wzmocnity pozycje przyw6dcow milletow jako nowej politycznej
sity, dookreslajgc linie podziatlu pomiedzy chrzes$cijanami i muzutmanami®.
Proklamowano takie zasady, jak bezpieczenstwo zycia, honoru i wtasnosci
poddanych, zniesienie dzierzawy podatkéw, wprowadzono rownos$¢ wszyst-
kich religii wobec prawa, ktadziono nacisk na nietykalno$¢ mienia i oséb.
Reformy z tego okresu zapoczatkowaty sekularyzacje spoteczenistwa osman-
skiego, ostabity wtadze muzutmanskich uleméw'® w wymiarze edukacyjnym
i sadowniczym. Jednocze$nie dekret z 1856 przyspieszyt tez sekularyzacje
milletow niemuzutmanskich. Suttan zaapelowat do tej grupy poddanych, aby
dokonali rewizji wlasnych immunitetéw i przywilejow, a nastepnie ztozyli do
Wysokiej Porty projekty reform swoich instytucji. Zmiany miaty dotyczy¢
kwestii administracyjnych i finansowych, ale bez ograniczania autorytetu
i tradycyjnej wiadzy przywodcow religijnych (Shaw, Shaw 2012b: 208). Ce-
lem zachecenia do reform bylto obniZenie nastrojéw narodowowyzwolen-
czych poszczegdlnych milletéow i oraz zabezpieczenie przed ingerencjami Za-
chodu, gdyz jak przypomina Stanford ]. Shaw, millety czesto zabiegatly
o protekcje zachodnich mocarstw (Shaw, Shaw 2012b: 214). Stad idea osma-
nizmu dazyta do zré6wnania wszystkich obywateli wobec prawa.

2 W 1830 roku ormianscy katolicy zostali okresleni jako oddzielna spoteczno$é¢, a wiec
millet. W 1831 roku za$ ormianski patriarchat ekskomunikowat ormianskich protestantow.
Oddzielny millet protestantéw zostal uznany dopiero w 1846 roku. W 1833 roku krélestwo
Grecji, uzyskawszy niepodlegto$¢, powotato autokefaliczny Grecki Kos$ciét Prawostawny.
W 1870 roku powstat Egzarchat Butgarski, a tamtejszy KoSciét prawostawny zerwat z arcybi-
skupem Konstantynopola, Nowego Rzymu i patriarcha ekumenicznym.

10 Ulemowie, ulema - muzutmanscy uczeni, teologowie, prawnicy (z arabskiego lp. alim,
Im. ulama).
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Jeszcze inne spojrzenie na zjawisko milletdw z elementami komparatysty-
ki z modelami europejskimi zawdzieczamy ormianskiej badaczce Aylin Kogu-
nyan, ktéra zaproponowata rewizjonistyczng koncepcje ewolucji systemu
milletéow (Kogunyan 2017: 59-85). Koncentrujac sie na instytucjonalizacji
tego systemu w XIX wieku, odniosta go do ,przekroju imperialnych trendéw
centralizacyjnych i przeksztatceniowych w strone nowoczesnej panstwowo-
$ci”. Tym samym odnalazta wiele analogii do podobnych reform, nastawio-
nych na ,regulacje” religijnego zréznicowania we Francji i Rosji. W jej ocenie
system milletéw byt osmanska odpowiedzig na wyzwania racjonalizacji
i podwyzszenia efektywnos$ci administrowania ludnos$cig, ktéra nie byta
wspélwyznawca religii panstwowej. Kogunyan osadzita te procesy w szcze-
gblnym okresie, gdy przyznawanie ,wolnosci religijnej” uwazane byto za
przejaw cywilizacyjnego postepu. Jednocze$nie opisata trzy imperialne kon-
teksty, wlaczajac Francje, ktora swoimi osiggnieciami podwyzszata standardy
przyznawania wolnosci ,mniejszo$ciom”, dostrzegajac istnienie w sprawach
religijnych ,pewnego poziomu prawnego pluralizmu”. Tym samym zapropo-
nowala rozszerzenie zakresu terytorialnego funkcjonowania ,kategoryzacji
wyznaniowej”, uwazanej dotad za specyfike osmanskiego systemu milletéw
i zwrdécita uwage, Ze rezultaty polityki tolerancji w réznych wariantach byty
obecne takze w pozostatych kontekstach imperialnych (Kogunyan 2017: 70).
W ramach dziewietnastowiecznego projektu centralizacji imperium powstat
nie tylko projekt spoteczenstwa w szerszym znaczeniu, ale tez konstrukcja
poszczegoblnych grup wyznaniowych, przedtem rozcztonkowanych w swoich
religijnych hierarchiach, $wietych prawach i spontanicznych ustaleniach ze
sfera rzadzaca. Podkreslana przez badaczke miedzyimperialna rywalizacja
przyniosta wspdlne standardy zarzadzania tymi sferami wyznaniowymi oraz
ich regulacje w formie zapiséw konstytucyjnych. Nalezato bowiem ustali¢
kompromis pomiedzy interesem imperialnym, oczekiwaniami mniejszosci
lub spotecznosci i uniwersalnymi standardami wolnosci religijnej w zalezno-
$ci od kontekstu kulturowego (Kogunyan 2017: 83).

Oredowniczka szerszego postrzegania tych proceséw jest takze Tijana
Krsti¢, ktéra twierdzi, ze to wtasnie osmanska polityka przyjmowania (ang.
accommodating) niemuzutmanéw do spoteczenstwa osmanskiego wymusita
na Wenecjanach i Habsburgach dostosowanie ich wtasnej polityki wobec nie-
obywateli i religijnych nonkonformistéw. W ten sposéb starali sie dotrzymac¢
kroku ,konkurencji” w stuzeniu swojej ludnosci konkretng technologiczng
i polityczna wiedzg, zwtaszcza w kontaktach w strefach przygranicznych mie-
dzy imperiami (Krsti¢ 2011: 23).
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Konceptualizacja relacji miedzyreligijnych
w spoteczenstwie osmanskim.
Kategoria tolerancji i koegzystencji

Z czasem, gdy posto$wieceniowe i eurocentryczne narracje wprowadzity ter-
miny wiekszo$¢/mniejszo$¢, dyskusja o systemie milletéw przerodzita sie
w dyskurs o osmanskiej tolerancji. Rozwazania w tym zakresie bardzo dtugo
oscylowaty miedzy idealizacja osmanskiej ,tolerancji” po demonizacje ,jarz-
ma” muzutmanskiego, zwtaszcza przez batkanskich badaczy.

Miedzyetniczne i miedzyreligijne funkcjonowanie miato skomplikowang
nature od samego poczatku istnienia Imperium, a granice pomiedzy religiami
nie byty jasne. To czynito ten system elastycznym i ruchomym. Co wiecej, pan-
stwo osmanskie nie miato na celu homogenizacji spoteczenstwa w drodze
wyrugowania réznic, gdyz wtasnie owe rdéznice byly tu norma i z tych réznic
czerpano profity, jak sugerowata to Karen Barkey. Gdyby scharakteryzowac
Swiatopoglad wtadcow osmanskich w okresie pomiedzy XI a XV wiekiem, na-
lezato uzy¢ okreslenia Cemala Kafadara metadoxy jako doktrynalnie (pogla-
dowo) naiwny (ang. doxy-naive) a nie mentalnie doktrynalny (ang. not doxy-
minded), gdyz Owczesna wtadza osmanska nie byla zainteresowana
rygorystycznym definiowaniem i forsowaniem ortodoksji (Kafadar 1995:
76). Mozemy tez za Tijang Krsti¢ uzna¢ osmanskie spoteczenstwo za or-
topraktyczne (orthopraxy). Panstwo osmarnskie forsowato religijno$¢ islamu
w jego ‘tolerancyjnej postaci. Swoja gospodarke oparto ono na zasadzie wta-
Sciwej dla islamu ,tolerancji” wobec innowiercow, ktéra za Fernandem Brau-
delem mozemy ttumaczy¢ pustynno-stepowymi warunkami bliskowschod-
niego S$rodowiska geograficznego, stabo z natury zaludnionego, gdzie
rozwijajaca sie religia potrzebowata ludzi (Braudel I 2004: 200; Braudel II
2004: 128). W osmansko-muzutmanskiej ideologii idealnym poddanym sut-
tana byt i muzutmanin, i niemuzutmanin, ktéry ptacit podatki i z pokora pod-
dawat sie wtadzy panstwowej. Teoretycznie w oczach wtadcy mieli oni réwne
prawa. Jednak [jak nalezy wnioskowa¢ z dokumentéw wydawanych przez
Rade Suttanska (Divan-1 Himayun)] idealny poddany musiat by¢ bezsprzecz-
nie postuszny rozkazom wtadcy i nie mégt uzurpowac sobie praw do jakiej-
kolwiek interwencji w istniejacy tad panstwowy; winien byt stanowczo uni-
ka¢ sprzeciwu wobec istniejacego porzadku, zaréwno ogdlnopanstwowego,
jak i grupy etniczno-wyznaniowej, ktérej byt cztonkiem. Panistwo osmanskie
konsekwentnie egzekwowato przestrzegania zasad tak zakreslonego bez-
wzglednego postuszenstwa. Takie stanowisko z reguty spotykato sie z apro-
bata ze strony poddanych, dla ktérych dobrobyt panstwa byt gwarancja wtas-
nego dostatku. Osmanscy chrzescijanie mieli zapewnione prawa, ktére pod
katem formy i zakresu stale sie zmieniaty wraz z ksztaltowaniem instytucji
panstwowych, praktyk sgdowniczych oraz oficjalnego prawa osmanskiego,
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ktorego podstawe stanowita tradycja prawnej szkoty hanafickiej! i szariat
(prawo muzutmanskie). Do ortopraksji wtadza osmanska zaczeta sie sktania¢
dopiero za czaséw Sulejmana Wspaniatego (1520-1566) i gtéwnie ze wzgle-
du na zagrozenie szyickie, gdy wojny osmansko-safawidzkie wyrazniej wy-
znaczyty linie podziatu miedzy sunnitami i szyitami. Imperium bezwglednie
tepito przede wszystkim niesunnickie grupy muzutmanéw, postrzegajac je
jako odszczepiencéw. To ukierunkowanie wptyneto na uformowanie sie
osmanskiego islamu sunnickiego, nastawionego przede wszystkim na usu-
niecie wszelkich sladow safawidzkiej propagandy. Stad wtadza suttanska nie
traktowata islamizacji jako narzedzia ideologicznego wobec ludno$ci niemu-
zutmanskiej, wrecz unikata tego, zajmowata sie ,swoimi heretykami”. I tak
w XVI wieku sunnizm osmanski ulegat dogmatyzacji i przyjmowat charakter
polityczny (Ocak 1999: 110; Deringil 2000: 554). Jak twierdzit Antony Black:
,Osmarnska ideologia oscylowata pomiedzy koncepcja suttana jako cesarza
sprawujacego rzady nad zr6znicowanym ludem poddanych i ich wyznan,
a koncepcjg kalifa muzutmanéw” (Black 2001: 271). Proces ten pogtebiat sie
w XVII i w XVIII wieku. Gdy juz zanikat stary porzadek, to pod wptywem za-
chodniego modelu narodowego pojawit sie system milletéw. Ten okazat sie
bardzo pomocny, gdy grupy niebedace wiekszos$cia staty sie ,mniejszoscig”, az
w koncu w nowym systemie jednego milletu (narodu), ,mniejszo$¢” musiata
ulec asymilacji do ,,wiekszosci”.

Tak wiec skoro osmanska ,tolerancja” okazata sie strategia polityczna,
z ktorej, jak sie p6zniej okazato, mozna sie byto jednak wycofa¢, badacze za-
czeli poszukiwac trafniejszego okreslenia tej zmiennej relacji. Jednak im bar-
dziej badania skupiaty sie na interakcjach miedzy konkretnymi wspélnotami,
réznicach i granicach miedzy odmiennymi grupami, tym bardziej termin , to-
lerancja”, sformutowany w kontekscie europejskim i definiowany przez Brau-
de’a i Lewisa jako brak dyskryminacji lub brak przesladowan, okazywat sie
nieprzystawalny do zupetnie odmiennego systemowo kontekstu osmanskie-
go. Dla badaczy weciaz sporng kwestia pozostalo pytanie, czy tolerancja
w kontekscie osmanskim rzeczywiscie byta dyskryminacjg pozbawiona prze-
$ladowania. Aron Rodrigue uzupetnit ich spostrzezenia, zauwazajac, ze na
osmanskim Bliskim Wschodzie tolerancja nie oznaczata peinej akceptacji,
lecz akceptacje odmiennosci i nie oznaczata catkowitego braku dyskrymina-
cji, ktéra nie stanowita tu moralnego problemu. ,Tolerancje” wyrazano jako
,brak politycznej woli, aby réznice zamienia¢ w identyczno$¢” (Rodrigue
1996). W systemie osmanskim przesladowanie innosci byto nie do przyjecia,

11 Najstarsza szkota prawna islamu (tur.-osm. mezheb) zatozona przez teologa Abu Hanife
(699-767), uwzgledniajaca jako dodatkowe zrédto prawa (obok Koranu i sunny, tradycji Ma-
hometa) analogie, indywidualng opinie i preferencje prawnika (istihsan). Szkota hanaficka jest
najmniej rygorystyczna ze wszystkich czterech muzutmanskich szkét prawnych. Osmanscy
prawnicy mogli odstepowac od zasady Abu Hanify, gdy wygodniejsze rozwigzanie mozna byto
znalez¢ w innych szkotach.
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gdyz system ten nie akceptowat spotecznego bataganu i chaosu. Dazono ra-
czej do naprawienia lub utrzymania takiego stanu, jaki zaistniat i nie prébo-
wano réznic rugowacé. Dopiero przy inwazji nowoczesnego podziatu na wiek-
szo$¢ i mniejszo$¢, dawne przyzwyczajenie do odmiennosci ostabiato
mozliwo$ci asymilacyjne nowo wykreowanej ,,mniejszo$ci”. Bo Inny miat sta¢
sie mniejszoscig. W organizacji spotecznego zycia, w ktérym réznorodnos$¢
byta przywilejem i gtéwnym narzedziem interpretacji rzeczywistosci, nie
mogta znikngé¢ catkowicie. ,System osmanski wielowyznaniowego panstwa
zawalit sie wowczas, gdy przestat by¢ zdolny do wspétpracy z owa réznorod-
noscig” (Rodrigue 1996).

I tak skomplikowane powigzania osmanskich spotecznosci doprowadzity
do uzycia nowych poje¢, bardziej przystawalnych do warunkow osmanskich.
Stad dla precyzyjnego okreslenia relacji pomiedzy poszczegdlnymi spotecz-
nosciami i dzieleniu wspdlnej przestrzeni, zwtaszcza religijnej, zaczeto korzy-
sta¢ z okreslenia ,koegzystencja”. Termin ten w kontekscie religijnej koegzy-
stencji/wspoétegzystencji promowata Karen Barkey, a wszelkie akty agresji na
tle etniczno-religijnym oraz sekciarstwo przypisywata dopiero wiekom po6z-
niejszym (Barkey 2008: 146-50; Barkey 2017: 94; Gara 2017: 75).

Przemianowany z tolerancji na koegzystencje termin opisujacy relacje jest
kluczowy dla oficjalnej osmanskiej ideologii, opartej na spotecznej, wspoteg-
zystencjalnej harmonii wspolnot (cemaat). Od tego miato zaleze¢ kontinuum
porzadku $wiata (osm. nizam-1 alem-i). Naturalng tego konsekwencjg byta
kontrola rotacji miedzy wspélnotami i warstwami spotecznymi, co wymagato
udzielenia odpowiednich zgdd i pozwolen (Ocak 1999: 106). Oredownikiem
terminu koegzystencja byt takze Ussama Makdisi. Odrzucat tolerancje, gdyz
jego zdaniem jako zjawisko polega ona na stosunku do innego wyznania lub
praktyk religijnych, ktérych strona przeciwna nie akceptuje z powodéw spo-
tecznych, ekonomicznych lub politycznych. Zauwazyt takze, ze:

[...] w poréwnaniu z polityka i praktyka tolerancji, ,koegzystencje” trudniej jest
zarowno okresli¢, jak i zmierzy¢, zwtaszcza w $wietle dostepnych zrédet przedsta-
wiajacych historie z perspektywy centrum imperium i tych, ktérzy stoja na jego
szczycie (Baer, Makdisi, Shryock 2009: 929).

A koegzystencje ttumaczyt jako:

[...] wspétprzebywanie z innymi spotecznosciami, dzielenie tej samej przestrzeni
z petna $wiadomoscia réznic i ich zastosowan prawnych i politycznych, rozpozna-
wanie tych réznic jako nieuniknionych, przy jednoczesnej umiejetnosci przyzwy-
czajenia sie do ich istnienia (Baer, Makdisi, Shryock 2009: 929).

Ten termin ma takze przeciwnikéw, jak na przyktad badacz zjawiska kon-
wersji Marc Baer, ktory odrzuca koegzystencje jako termin niezbyt trafny do
opisania relacji miedzy spoteczno$ciami, zwtaszcza we wczesnym okresie
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Imperium Osmanskiego. Zaktadajaca rownos¢ miedzy grupami, koegzysten-
cja merytorycznie nie jest odpowiednim terminem. Osmanskie relacje pomie-
dzy grupami funkcjonowaty w ramach hierarchii. Dlatego powraca on do ter-
minu tolerancji, ale uwzglednia jej specyfike z uwzglednieniem roli wtadzy.
W takim ujeciu osmanska tolerancja opiera sie na nieréwnosci, w ktérej to
najsilniejsza strona - wtadza - decydowata, czy stabszy moze funkcjonowac
i do jakiego stopnia cztonkowie danej grupy mogli manifestowa¢ swojg od-
mienno$¢. Wiadza bowiem mogta dyskryminowaé pewne grupy, jednocze-
$nie tolerujgc ich odmienno$¢ (Baer, Makdisi, Shryock 2009: 929-930).

Zdaniem Baera historiograficznie ,koegzystencja” zaktada niehierar-
chiczng forme codziennych interakcji, ktéra powszechnie przyjmujemy jako
forme wspo6tzycia, a w Imperium istniata silna hierarchia. Obie perspekty-
wy sprébowata potaczy¢ Karen Barkey, badajac relacje pomiedzy wertykal-
na tolerancja a horyzontalng koegzystencja (Bryant 2016: 11-12). Pojawita
sie tez propozycja modelu miedzyspotecznosciowego (ang. intercommuna-
lity), uzyta przez Nicholasa Doumanisa do przeanalizowania praktyk wza-
jemnego szacunku, wspdtpracy, wspdélnotowego zycia i obserwacji granic
w religijnie mieszanych miasteczkach i wsiach p6znoosmarnskiej Anatolii
(Doumanis 2013: 1-2, za Gara 2017: 82). Termin intercommunality zaktadat
zrdznicowanie pomiedzy spotecznosciami kulturowymi, etnicznymi i reli-
gijnymi zamieszkujgcymi te samga ulice, dzielnice, wie$ lub wspdlng okolice
na prowincji Imperium. Tej organizacji zycia miata przewodzi¢ atmosfera
wspoélnotowej zyczliwosci, udokumentowanej codzienng rutyng zycia, spo-
tecznymi wieziami i wspoétdzielonymi hierarchiami wartosci. Jednakze kon-
cepcja modelu ,miedzyspoteczno$ciowego” definiowata jedynie aspekty
symbiotyczne codziennej koegzystencji. Dlatego przydatnym dla zrozumie-
nia napiecia religijnego stat sie termin antagonistyczna tolerancja (antago-
nistic tolerance), zaproponowany przez socjoantropologa Roberta Haydena
(Hayden 2002: 205-219, Gara 2017: 83). Oryginalnie odnosi sie on do
opartego na rywalizacji dzielenia sie przestrzeniami sakralnymi we
wspotczesnych spoteczenstwach o religijnie mieszanej strukturze. Mozna
go zastosowac takze do wyjasnienia, jak ludziom réznych religii, ktérzy zyli
pokojowo obok siebie od pokolen i rozwijali praktyki synkretyczne, zdarzy-
to sie zaangazowac¢ w spor i przemoc na tle religijnym (Hayden 2002: 205-
219; Hayden 2016: 206, Gara 2017: 83). Zdaniem Gary koncepcja Haydena
moze by¢ adekwatna do osmanskiego kontekstu, jesli za Haydenem uznamy,
ze koegzystencja polega na tym, iz cztonkowie dwéch rywalizujacych ze
soba grup przejawiajg tolerancje negatywna, rozumiang jako brak ingeren-
cji i oparta na zatozeniu, ze zadna z grup nie jest w stanie pokonac¢ drugiej
(Hayden 2016: 206).

W sprawie tolerancji zabrat takze gtos Baki Tezcan. Dla oddania miedzyre-
ligijnych relacji w spoteczenstwie osmanskim wprowadzit okreslenie zasady
»uzyteczno$ci”. Zapozyczony z angielskiego termin convenience (‘uzytecznosc’)
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lub conveniencia (‘umowa’, ‘sposobno$¢’) uzyt przeciwstawnie wobec
convivencia (‘wspotistnienie’) (Tezcan 2012: 160 za Gara 2017: 83). Tezcan
inspirowat sie koncepcja religioznawcza kontekstu iberyjskiego w opracowa-
niu Briana Catlosa pt. Contexto y conveniencia en la corona de Aragon: Pro-
puesta de un modelo de interaccién entre grupos etno-religiosos minoritarios
y mayoritarios (,Revista d’Histéria Medieval” 2001-2002, nr 12, s. 259-268),
twierdzacego, zZe religijna koegzystencja w Sredniowiecznej Aragonii polega-
a na tym, iz muzutmanie i zydzi byli ,uzyteczni dla chrze$cijan”, a jej gwaran-
tem byty obopolne interesy i utylitarne uktady poddawane statym negocja-
cjom. Tezcan uznat model Catlosa za narracje alternatywng do narracji
moralizujgcych i jednoznacznie przeciwstawiajacych tolerancje - nietoleran-
cji oraz tych, ktére otwarcie faworyzuja pojecie ,zderzenia cywilizacji”. Przy
zaadaptowaniu modelu ,uzytecznosci” do kontekstu osmanskiego, Tezcan
uznat, ze nalezatoby wprowadzic¢ kilka modyfikacji do wyobrazenia milletow:
przede wszystkim uwzgledni¢ etniczne zréznicowanie w ramach poszczego6l-
nych spotecznosci religijnych i poswieci¢ wiecej miejsca polityce, zaréwno
wewnetrznej, jak i miedzynarodowej. Pomyst Tezcana na uzycie modelu ibe-
ryjskiego do proby przeformutowania osmanskich relacji miedzyreligijnych
pod hastem convenience (Tezcan 2012: 165), jak twierdzi Gara, trafnie przypi-
suje aktywna role nie tylko samej wtadzy, ale takze poddanym osmanskim
(Gara 2017: 84). Jednocze$nie, co bardzo wazne dla tureckiej historiografii,
Baki Tezcan wprowadza nowa perspektywe w spojrzeniu na pozycje niemu-
zutmanow i ich relacji z wtadzg osmanska oraz ich muzutmanskimi rodakami
od XVII wieku, kiedy konsolidowata sie nowa osmansko-muzutmarnska tozsa-
mo$¢ i pojawita sie koncepcja muzutmanskiego ,narodu politycznego” (Tez-
can 2012: 165-167).

Jezyk osmanski - poliglotyzm

Do kategorii oddajacej wielo$¢ i réznorodno$¢ Imperium nalezy zaliczy¢ tak-
ze jezyk. Jednakze skoro w Swietle wcze$niejszych rozwazan na temat tole-
rancji i koegzystencji, zaktadajgcych réwno$¢ pomiedzy poszczeg6lnymi gru-
pami religijnymi czy kulturami, okreslenia ,wieloreligijny”, ,wielokulturowy”
wydaja sie by¢ chybione, to w tym kontekscie takze ,,wielojezycznos¢” moze-
my uznaé za definicje anachroniczng, zaktada bowiem réwno$¢ wszystkich
jezykow w uzytkowaniu. Takie ujecie nie jest adekwatne dla ztozonego srodo-
wiska jezykowego Imperium przed ,rewolucjg kulturowa”. Zdaniem Leslie
Peirce znacznie bardziej trafnym jest termin , poliglotyczny”, gdyz mieszkancy
Imperium znali kilka jezykow jednocze$nie. Przy czym jezyk obejmuje tutaj
co$ wiecej niz same kompetencje jezykowe, takze idiomy kulturowe w odnie-
sieniu do grup (millet), ktore definiuje wspoélna religia , pamie¢ historyczna,
grupa zawodowa, zajmowana przestrzen (Peirce 2010: 76). Wprawdzie



Jezyk osmarniski - poliglotyzm 31

w panstwie osmanskim nie tylko Turcy muzutmanie postugiwali sie jezykiem
osmansko-tureckim, jednak status tureckiego jako lingua franca (Privratsky
2014: 3) jest dyskusyjny (Braude 2014: 40). Osmanski byt jezykiem elitar-
nym, a upowszechnienie jego uzycia ostabitoby jego ekskluzywnos¢. Miat po-
zycje jezyka urzedowego, w zasadzie funkcjonowat jak mandarynski w Chi-
nach, podczas gdy funkcje jezyka sakralnego na calym osmanskim Bliskim
Wschodzie pehit jezyk arabski. W Imperium Osmanskim arabski byt jezy-
kiem nauki muzutmanskiej, w ktérej dominowata teologia. Byt to jezyk zare-
zerwowany dla spraw dotyczacych duchowosci, podczas gdy perski byt jezy-
kiem literatury. Religijna terminologia perskojezyczna dominowata wcze$niej,
w czasach islamizacji plemion tureckich w okresie seldzuckim, gdy perski byt
rzeczywiScie jezykiem ,nowej religii” (Lewis G. 1999: 5)'2. Jezeli chodzi
o zwigzki religii z komunikacja jezykowa, to warto zaznaczy¢, ze osmanska
polityka turkifikacji nie interweniowata w uzycie jezyka, lecz w wyznanie
(Braude 2014: 41). W Swiecie muzutmansko-osmanskim, gdzie zwigzek reli-
gii z pismem byt bardzo silny, nie jezyk, lecz pismo odrézniato muzutmanina
od ,niewiernego” (Lewis 1972: 495). Ormianie, Grecy i Zydzi takze postugi-
wali sie tureckim, ktéry zapewne dla wielu byt jezykiem ojczystym!®.Uzywali
go tez w piSmie, jednak zapisywali wtasnymi odrebnymi alfabetami, podykto-
wanymi wlasnymi tradycjami liturgicznymi. Ten rodzaj komplikacji lingwi-
stycznej utatwiat brak zunifikowanego systemu edukacji'*. Dowodem tego
jest fakt istnienia literatury tureckojezycznych chrzescijan okres$lanej mia-
nem turecko-chrzescijanskiej® i tradycji ttumaczenia Biblii na turecki zapisy-
wany réznymi alfabetami i krojami czcionki: arabskim, ormianskim, cyrylica,
greka, hebrajskim i tacing (Privratsky 2014).

Doprawdy ci, ktérzy sg Turkami od urodzenia, nie ucza sie innych jezykéw, poza
arabskim, od ktérego zdaje sie pochodzic¢ tez turecki, jako ze posiada wiele arab-
skich stow, takze ich modlitwy sa w jezyku arabskim. Nastepnym po tureckim
i greckim, najwiecej uzywanym jezykiem w Bizancjum jest wtoski. Poza tym chor-
wacki i wegierski, ze wzgledu na licznych przybyszy i jeficow wojennych z tamtych
cze$ci. Hebrajski nadal jest uzywany w synagogach, ale w codziennym zyciu, mie-
dzy soba i z innymi uzywaja jezyka regionu, z ktdrego przybyli (Martin Crusius,

120 tych zagadnieniach pisze takze Andrew C.S. Peacock Islamisation in the Golden Horde
and Anatolia: Some remarks on travelling scholars and texts, ,Revue des mondes musulmans
et de la Méditerranée”, no 143, octobre 2018, URL: http://journals.openedition.org/rem-
mm/10907; DOI : 10.4000/remmm.10907.

13 Ogoblne podsumowanie sytuacji komunikacji jezykowej w Imperium w: Braude 2014:
1-49.

* Wybér publikacji na temat ksigzek z tradycji ormiansko-tureckiej i zydowsko-tureckiej
w: Balta, Kappler 2010: 14-15.

15 Termin literatura turecko-chrze$cijaniska popularyzuje Johann Strauss 2010: 154-155,
158-159, omodwienie zagadnien literatur grecko-tureckich Karamanli i ormiansko-tureckiej,
patrz Strauss 2008: 153-200.
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Turco-Graeciae libri octo, Basileae: per Leonardum Ostenium, Sebastiani Hen-
richpetri impensa, 1584, s. 487; cyt. za Tommasino 2017: 7).

Z dzisiejszego punktu widzenia wielu poddanych Imperium mozna $miato
nazwac¢ poliglotami. Jezyki grup wyznaniowo-etnicznych: grecki, ladino, or-
mianski lub wtoski byty narzedziami komunikacji w handlu i w zyciu codzien-
nym. Na potrzeby komunikacyjne w kontaktach z ré6znymi grupami etnicznymi
trzeba byto porozumiewac sie na poziomie podstawowym, komunikatyw-
nym, w wielu jezykach Imperium. Dla osmanskich zydéw powszechny byt la-
dino, ale ci zydzi, ktorzy zamieszkiwali tereny kurdyjskie, postugiwali sie na
co dzien kurdyjskim lub dialektem aramejskiego. Tylko cze$¢ populacji or-
mianskiej w Anatolii uzywata ormianskiego, pozostata czes¢ - tureckiego.
Zydzi w Aleppo, Damaszku, Bagdadzie, Egipcie i Palestynie postugiwali sie
arabskim. Podobnie chrzescijanie w Syrii i Egipcie. Koptyjski i syriacki byty
jezykami tylko liturgicznymi. Stowianie na Batkanach uzywali jezykéw sto-
wianiskich (Braude, Lewis 1982: 42), prawostawni Serbowie pisali cyrylica,
a katoliccy Chorwaci - tacinkg. Najwieksze zr6znicowanie wystepowato
wsrod Grekow (Rumi). Chrze$cijanie w Anatolii pisali po turecku w alfabecie
greckim i ormianskim. A muzutmanie na Krecie - po grecku, ale alfabetem
arabskim (Lewis 1972: 495). Charakterystycznym zjawiskiem byto pisanie
réznymi jezykami, ale przy uzyciu wtasnego alfabetu liturgicznego. Robili tak
prawostawni Grecy, Ormianie, takze syryjscy chrzescijanie oraz zydzi (Braude,
Lewis 1982: 42).

Dopiero XIX wiek podniést range jezyka jako wyznacznika tozsamo$ci na-
rodowej, cho¢ nigdy do tego stopnia, jak to miato miejsce w Europie (Braude,
Lewis1982: 42). Podejmowano wowczas proby zmiany tej sytuacji, nalezata
do nich proklamowana na fali haset mtodoosmanskich konstytucja z 1876
roku (osm. Kdniin-1 Esdsi) oraz propozycja ,nowej tozsamosci osmanskiej” na
poczatku XX wieku w ramach rewolucji mtodotureckiej w 1908 roku, az
wreszcie koncepcja nadania ,obywatelstwa” rdwnajacego wszystkie grupy.
Jednak, jak to sformutowata Leslie Peirce, starania te ,okazaty sie zbyt pdzne,
aby poszczegdélne spotecznosci myslaty o sobie wspdlnie poza rama poligloty-
zmu” (Peirce 2010: 86).

Wielka rewolucja kulturalno-lingwistyczna w obrebie jezyka osmanskie-
go nastapita dopiero za czaséw Atatiirka, gdy alfabet arabski zastgpiono ta-
cinskim i oczyszczano osmanski z syntaks arabskich i perskiego stownictwa
(1928). Jezyk osmanski jako bastion konserwatyzmu popadt w nietaske i na
fali umacniania nowej ,czysto tureckiej” tozsamosci zostat na jaki$ czas bez-
wzglednie usuniety i uznany za relikt przesztosci.
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Z RZECZYPOSPOLITE] DO IMPERIUM OSMANSKIEGO

Niewolnictwo

Do obrazu Imperium przylgneta no$na charakterystyka osmanskiego syste-
mu jako ,despotyzmu orientalnego opartego na niewolnictwie”. Na ten ste-
reotyp pracowat wielowiekowy dyskurs, w ktérym w dobie renesansu wzigt
udziat Machiavelli w Ksieciu, a w O$wieceniu sam Monteskiusz w Listach per-
skich. We wczes$niejszych formach panstw muzutmanskich niewolnikéw
uzywano gtéownie do celow wojskowych, podczas gdy od czaséw Mehmeda
Zdobywcy (XV w.) az do potowy XVII wieku osmanski system wprowadzit
niewolnikéw do kadr administracyjnych (inalcik 2006: 90).

Zjawisko niewolnictwa muzutmanskiego miato uzasadnienie w Koranie,
w surze 33 Al-Ahzab (Frakcje):

I On sprowadzit z ich twierdz tych ludzi Ksiegi, ktérzy im pomagali, i rzucit w ich
serca strach. Cze$¢ z nich zabiliscie, a cze$¢ wzieliscie do niewoli. I On dat wam
w dziedzictwo ich ziemie, ich domostwa i ich bogactwa, oraz ziemie, ktérej nie
deptaly wasze stopy. Bog jest nad kazda rzecza wszechwtadny! (Koran 33:26-27).

Wiekszo$¢ wezesnych konwersji przechodzili niewolnicy, jency. Zgodnie
z nauka Koranu, jak i wyktadnig hadiséw, dawanie wolno$ci niewolnikom,
zwlaszcza tym, ktorzy przyjeli islam, zaleca sie jako dobry uczynek. Jest to
czyn z kategorii mandub, czyli ,zalecanych”. Czesto wtasciciele i niewolnicy
zawigzywali kontrakt, w ktérym po wyznaczonej liczbie lat niewoli gwaran-
towano drugiej stronie wolno$¢ albo wyptate konkretnej sumy. Zdarzato sie,
ze ekwiwalentem optaty bylo wykonywanie ustug przez okres$lony czas.
Kontrakty te nazywano miikatebe (ar. mukataba). Przypomina to ,wykupienie
sie z niewoli”. Z badan Nur Sobers-Khan wynika, ze w szesnastowiecznej Ga-
lacie kobiety i mezczyZni, ktorzy uzyskali wolno$¢ ta droga, czesciej pozos-
tawali na terenie Imperium (Sobers-Khan 2014: 90; Graf 2016: 76, 153).
Wielu wtascicieli zawigzywato ze swoimi niewolnikami kontrakty zwane ted-
bir, ktére gwarantowaty, ze po kilku latach stuzby niewolnik uzyska wolnos¢
(Faroghi 2002: 133-149, zwtaszcza 139-140). Jednak samo przejscie na
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islam nie prowadzito natychmiast do wolnosci, gdyz ono utatwiato niewolni-
kowi tylko zmiane statusu prawnego, ale jednocze$nie, jak sie potem okaze,
ograniczato pdzniejsza mozliwo$¢ powrotu do ojczyzny.

Apogeum osmanskiego niewolnictwa miato miejsce miedzy wiekiem XV
i XVII. Na znaczenie i liczebno$¢ niewolnikéw wskazuje chociazby demografia
miast. Niewolnicy i byli niewolnicy stanowili jedng piata populacji Konstanty-
nopola, najwiekszego miasta Europy i zachodniej Azji w XVI wieku. (Zilfi,
hasto slavery w Agoston, Masters 2009: 531).

Jesli chodzi o model, to instytucja osmanskiego niewolnictwa tgczyta mo-
del przedmuzutmanski z klasycznymi odmianami niewolnictwa muzut-
manskiego: bliskowschodniego z modelem $rédziemnomorskim. W kulturze
osmanskiej nie obowigzywata zasada Arystotelesowskiej koncepcji ,,niewol-
nictwa naturalnego”, czyli ludzi stworzonych do bycia niewolnikami. Jesli cho-
dzi o postrzeganie osoby niewolnika i jego traktowanie, to nalezy pamietac,
ze w islamie niewolnik miat nature dwojaka - taczyt cechy rzeczy i osoby, stan
niewolnika byt okresowy. Jako rzecz stanowit wiec cze$¢ dobytku swojego
pana. Tym samym islam traktowat niewolnika jako osobe niedojrzatg, pozo-
stajaca pod opieka swego wtasciciela, ale jednocze$nie odpowiednie hadisy
glosity: ,Nie zapominajcie, Ze oni s waszymi bra¢mi. Bég dat wam prawa
wtasnosci nad nimi, mégtby im da¢ prawo wtasnosci nad wami”(Brunschvig
1960: 25-26, za Hensel 1977: 84).

Zgodnie z muzulmanska doktryng niewolnikiem byta osoba, ktéra uro-
dzita sie w stanie niewolnym, zostata kupiona lub zdobyta w trakcie wojny
z niewiernymi jako cze$¢ tupu wojennego (tur. ganimet). Ci, ktérzy urodzili
sie w Swiecie islamu (ar. dar al-islam), nie mogli zosta¢ niewolnikami bez
wzgledu na to, czy byli muzutmanami, czy tez nie. Wolni innowiercy zimmi
pozostawali pod opieka panistwa muzutmanskiego, a niewolnikami zostawali
innowiercy z terenu $wiata wojennego (ddr al-harb). Jencow wojennych,
mezczyzn zwano esir (z arabskiego asir, w znaczeniu: wiezien, jeniec, jeniec
wojenny), a kobiety i dzieci zwano sabi (od arabskiego sabi)’. Na to pozwalato
tradycyjnie prawo, przyznajgce suttanowi jedng pigta tupéw zdobytych na
wrogu przez jego armie i stad suttan pobierat swojg cze$¢ w postaci jericow
pojmanych w walce. To z nich formowano ,,nowe oddziaty” (tur. yeni ceri) os-
manskiego wojska, czyli janczarow. Dotychczasowe wywodzity sie z turk-
menskich klanéw i dziataty jako nieregularna konnica, formacje ochotnicze
na zasadzie wojownikow pogranicza, kresowych zagonczykéw, nazywano ich
akyndzy (tur. akinci)?. Jednak realia planowanych ekspansji w giagb Europy

! Sabi - arab. Im. sibya, sibyan lub asbiya, oznacza po prostu chtopca, mtoda osobe, nie-
kiedy takze mtoda dziewczyne, chociaz funkcjonuje tez analogiczna typowa forma zenska:
sabiyya (Im. sabdyad) - ‘mtoda dziewczyna) niewolnica sposréd ludnosci z terenéw podbijanych
przez muzutmanoéw, czyli nalezaca do grupy ahl al-harb.

2 Akyndzy (tur. akinci), od czasownika akmak - ‘ptynac, ‘wylewac sie’ w znaczeniu: ‘pla-
drowac, ‘najezdzac, ‘wyprawiac sie’.
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wymagaty scentralizowanej organizacji wojskowej, a takze strazy patacowe;j
stacjonujacej na osmanskim dworze (Murphey, hasto Yeri Ceri, E12: 322-331).
I tak w wieku XV i XVI byly dwie kategorie janczaréw: zbierani w wyniku
dewszirme oraz niewolnicy pozyskiwani podczas wojen jako jenicy. Nominal-
nie ,niewolnika” okreslato stowo kul. Faroghi mianem kul okresla takze stugi
suttana (Faroghi w Inalcik, Quataert 2008: 483). Stanowili oni kadre wyzszych
urzednikéw, a fakt, iz kariera w administracji nie znosita ich statusu niewol-
nikéw, stanowi paradoks systemu wtadzy osmanskiej. Jak przypomina Leslie
Peirce, wyzsi urzednicy rekrutujacy sie sposrod niewolnikéw byli pozbawieni
praw, ktdre posiadat zwykty poddany Imperium, na przyktad w kwestii dzie-
dziczenia majatku przez dzieci (Peirce 2003: 315).

Osmanska i turecka terminologia w zréznicowany sposob oddaje status
ludnos$ci niewolniczej, niemuzutmanskiej i ,nietureckiej” oraz naptywowe;j
w historii Imperium, a potem Republiki. Dla okreslenia niewolnikéw w jezyku
turecko-osmanskim najczeSciej stosowano nastepujace terminy: cariye -
‘niewolnica’ oraz oglan - ‘mtody niewolnik’ i arabskie stowo gulam - ‘chto-
piec, ‘niewolnik’. Zas stowo muhadzir - muhacir (z arab.) - ‘migrant’, ‘imi-
grant, pojawito sie np. w kontek$cie powrotu tysigca muzutmanskich
uchodzZcéw na skutek przegranych przez Osmanéw wojen i strat terytorialnych
od konca XVIII wieku i w ciggu XIX wieku. Fale imigrantéw, przede wszystkim
muzutmanskich, naptywaty miedzy innymi z terenéw butgarskich, greckich,
a takze z zajmowanych przez Habsburgéow Wegier i Siedmiogrodu; z Rosji
uchodzili Tatarzy krymscy, do Imperium uciekali rowniez Czerkiesi oraz
Czeczeni (Kotodziejczyk 2000b: 31; Saydam 2016).

Natomiast za czas6w wieszcza Adama i dziewietnastowiecznej emigracji
polskiej po okresie 1848-1849 pojawia sie w odniesieniu do nich termin miil-
teci - ‘uchodzca’. W czasach republikanskich migranci zostali nazwani po
turecku gocmen, masowo opuszczali kraje rzadzone przez chrzescijan lub
w wyniku czystek etnicznych. Potem pojawia sie termin miibadil (‘zamienio-
ny’) od miibadele - wymiana ludno$ci miedzy Grecja a Turcja, zatwierdzona
traktatem lozanskim w 1923 roku.

Pozostajac przy zawito$ciach terminologicznych - z instytucja niewolnic-
twa poniekad wiaze sie termin hiirriyet (‘wolnos¢’), od arabskiego abstrakcyj-
nego rzeczownika hurriyya, pochodzacego od przymiotnika hurr - ‘wolny’,
a ten w praktyce klasycznego islamu jest przede wszystkim odwrotnoscia
niewolnictwa, niewolniczego statusu. Wolno$¢ na muzutmanskim Bliskim
Wschodzie byta terminem prawnym, a nie polityczng metaforg (Lewis 2004a:
64).Jednoczesnie przymiotnik hurr nie oznaczat wolnej woli w sensie przeci-
wienstwa predestynacji (Lewis 1972: 164-165).

Chociaz zjawisko mieszania sie muzutmandéw z niewiernymi, znane z po-
czatkéw islamu, podkresla demokratyczny charakter spotecznosci wezesno-
muzulmanskiej, nie sposoéb jednak nie zauwazy¢, ze niewolnictwo byto wyni-
kiem tego zmieszania. I jak stusznie przypomina Georges Kass, cytujac Halila
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‘Abd al-Karima, to ,chociaz islam otworzyt wiele furtek prowadzacych do
uwolnienia niewolnikéw, to jednak go nie znio6st i wiele pafistw muzutman-
skich odmawia podpisania $wiatowego traktatu znoszacego niewolnictwo
twierdzac, Ze jest to niezgodne z prawem islamu” (Kass 2012: 172). Niewol-
nictwo osmarnskie nie byto jednak zjawiskiem odosobnionym. Europejscy
podroéznicy, obserwujac relacje pan-niewolnik, nie raz pozwalali sobie na po-
zytywna ocene osmarnskiego niewolnictwa w poréwnaniu z ich doswiadcze-
niami w Europie. Sciezka osmarniskiej niewolniczej kariery budzita powszech-
ne zdziwienie. Dziewietnastowieczny pisarz francuski Gerard de Nerval
w swojej Podrézy na Wschéd wspomniat, Zze w rodzinie dobrze traktuje sie
niewolnikéw i po kilku latach stuzby otrzymuja wolno$¢, a nawet maja przy-
dzielane dozywotnie wynagrodzenie. ,Niewolnik to niemal przybrane dziec-
ko” i pono¢ sam de Nerval zywit wrecz rodzicielskie uczucia do zakupionej
przez siebie w Kairze niewolnicy. Jednoczesnie ganit stary kontynent za trak-
towanie czarnych niewolnikéw i komentowat: ,Chrzescijanska Europa trak-
tuje swoich niewolnikdw w okrutniejszy sposéb niz Turcy. Gdy tylko pomysle,
ze kolonizatorzy daja im najwieksze ciezary, ogarnia mnie wstyd” (Nerval
1967: 235, 415).

Inna osobg, ktéra ponad wiek wczesniej zwrdcita uwage na ,humanitarng”
strone osmanskiego niewolnictwa, byta lady Mary Montagu, ktéra pisata do
lady Bristol w liscie z Pery dnia 10 kwietnia 1718 roku:

Domyslam sie, ze oczekujesz, iZ powinnam wypowiedziec¢ sie na temat targu nie-
wolnikéw. | zapewne uznasz, ze jestem prawie sturczona, skoro nie méwie o tym
z takim samym przerazeniem, jak inni chrzescijanie czynili to przede mna, ale nie
potrafie powstrzymac sie przed docenieniem ich petnej humanizmu postawy wo-
bec tych istot. Nigdy sie nie zdarza, aby byli Zle traktowani, a ich niewolniczy stan,
W mojej ocenie, nie jest w niczym gorszym niz stuzacych w pozostatej czesci §wia-
ta. Przyznaje, Ze nie pobieraja miesiecznego wynagrodzenia, ale przyodziewek,
ktdéry otrzymuja w prezencie raz do roku, jest o wiele bardziej wartoSciowy niz
ptacona u nas stuzacym miesieczna pensja. Teraz mi napiszesz, ze mezczyzni ku-
puja kobiety kierujac sie wobec nich ztymi zamiarami. A ja ci powiem, Ze kobiety
sie kupuje w naszym catym chrzes$cijariskim $wiecie, i to w jeszcze bardziej poni-
Zajacy sposob (Murphy 1988: 186).

Ze wspobtczesnej perspektywy postkolonialnej osmanski system niewol-
niczy nie kojarzy sie z przymusowa pracg, jak to miato miejsce w Ameryce,
niewolnik osmanski miat szanse na wyzwolenie, a nazywani w Europie ,beka-
rtami” potomkowie niewolnic i ich panéw mieli tutaj pelnoprawny dostep do
spadku. Byli niewolnicy nie cierpieli stygmatyzacji, czesto wspierani przez
swych patronéw lub patronki. Zwtaszcza w srodowiskach miejskich potgcze-
nie wartosci spotecznych z paternalizmem i interesem ekonomicznym skut-
kowato bardziej humanitarng postawa wobec niewolnikéw. Jak zauwaza
Madeline Zilfi, zniesienie niewolnictwa w realiach osmanskich nastapito sto-
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sunkowo pdzno, gdyz uwazano je za praktyke tagodna i osadzona kulturowo.
I cho¢ niewolnictwo afrykanskich niewolnikéw zniesiono w 1857 roku, a pro-
ceder niewolnictwa w osmanskiej Turcji znacznie zmniejszono w latach 1860
i 1870, to przypadki ,domowych form niewolnictwa” zdarzaty sie do konca
istnienia Imperium (Zilfi w Agoston, Masters 2009: 533).

Dewszirme (branka)

Dla Europy Zachodniej, ze zdziwieniem przygladajacej sie systemowi wtadzy
w Imperium, sam fakt istnienia warstwy niewolniczej byt do zaakceptowania,
ale potencjat statusu niewolnika, ktéry mégt osiggna¢ elitarng pozycje nawet
pierwszego ministra, wielkiego wezyra i mimo to wcigz pozostawac niewol-
nikiem wtadcy, byt trudny do zrozumienia. Ten rodzaj uzaleznienia od woli
wtadcy bytu, pozycji spotecznej i Zycia dygnitarza niewolnika odcietego od
swoich kulturowych, w tym religijnych korzeni, byt swojego rodzaju paradok-
sem.

Rekrutacja do branki, potocznie zwanej dewszirme (tur. devsirme - ‘zbie-
ranie’) odbywata sie wsérdéd chrzescijan z Batkanow, stanowita ,,danine krwi”
lub tez ,zniwo chtopcéw”. W Swietle prawa muzutmanskiego praktyka de-
wszirme budzita kontrowersje, stata bowiem w sprzecznosci z prawem isla-
mu, ktére, zaktadajac istnienie statusu ehlulkitab (ar. ahl al-kitab), czyli ludzi
Ksiegi, miato oficjalnie chroni¢ tych poddanych przed niewolnictwem.
Dewszirme byto osmanska ,innowacja”, regulowana nie szariatem, lecz pra-
wem suttanskim (kanun), opartg na istniejacej juz za Seldzukéw formacji nie-
wolnikéw stuzacych w wojskowosci i administracji. Samo rekrutowanie armii
spos$rdd niewolnikdw nie byto nowum w swiecie muzutmanskim. Miato miej-
sce w kalifacie Abbasydéw, w arabskiej Andaluzji czy w mameluckim Egipcie.

Dewszirme zapoczatkowat wezyr suttana Murada I - Candarli Halil Hay-
reddin Pasa (1364-1387) i danina w tej formie egzekwowana byta od XIV do
potowy XVII wieku jako pobdr chrze$cijanskich chtopcéw do korpusu piecho-
ty osmanskiej, janczaréw. Mtodziency przechodzili przymusowa konwersje,
obrzezanie, szkolenie i zostawali Zolnierzami. Najzdolniejsi trafiali do kadry
administracyjnej. Brancy stanowili podstawe catej armii suttanskiej - kapy-
kutéw (tur. kapikulu - ‘stuga Wysokiej Porty’). Najlepiej wtadajacy bronig tra-
fiali do przybocznej gwardii suttana. Wiekszo$¢ historykéw zajmujacych sie
Imperium Osmanskim uwaza, ze to wtasnie sprawnie dziatajgca formacja nie-
wolnikéw Porty, w tym Kkorpus janczaréw, i system lenny timari stanowity
o stabilno$ci osmanskiego panstwa od XV wieku. Branke wprawdzie kojarzo-
no z brutalnos$cia suttanskiej wtadzy, jednak to zmienito sie juz w XVII wieku,
zarzucono wéweczas takze przymusowa konwersje brancéw. Dewszirme dla
wielu chrze$cijanskich poddanych Imperium stata sie jedyna szansa na zmiane
statusu w spoteczenstwie podzielonym na klase wojskowych askeri i poddanych
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re’aya. Tak wiec dostrzegano korzysci nie tylko dla samych chtopcow, ale tez
i ich rodzin. O efektywnosci tego systemu decydowata przede wszystkim
selekcja i szkolenie. Takze prestiz kadr pochodzacych z branki, splendor i roz-
glos spektakularnych karier konwertytow sprawity, ze dla wielu dobrowolna
konwersja jawita sie jako podstawowy warunek do wstapienia w elitarne
struktury patacowe, militarne lub paramilitarne. Prawo bywato naruszane,
miedzy innymi przez fatszowanie ewidencji chlopcéw chrzescijanskich.
Wiréd batkanskiej mtodziezy zdarzaty sie wiec przypadki tzw. ,,dobrowolnej
branki”, a nawet sprzedazy dzieci przez rodzicow (Minkov 2004: 74).

Sciezka kariery. Braniec czy wybraniec?

[...] pasterze lub prosci w kupe sie zebrali, Otomana, tez chtopa, za kréla obrali. |[...]
Skoro sie okaze w kim, co osobnego, to juz go stawiq, bogacq, by syna wtasnego.
Najdziesz tam Francuza i Hiszpana, i Wtocha,

takze Niemca z Wegrzynem, Polakéw tych trocha [...] Na wielkiej bacznosci

ta swieta krélowa sprawiedliwosé, co wszystkie stany chowa | ...].

Mikotaj Rej, Turczyn, Przemowy kratkiej do pocciwego Polaka stanu rycerskiego®

Selekcja odbywata sie pod nadzorem kapi agasi - naczelnika biatych eu-
nuchéw. Uczestniczyt w niej takze hodza dworu suttanskiego, saray-1 ‘amire
hocasi, bieglty w znajomosci fizjonomii (‘ilm-i kiydfet). Wypatrywali na czotach
kandydatéw znaku fortuny sa’adet emareti (‘znak szczescia’), a stosowane
kryteria miaty charakter, jak sagdzono, obiektywny, zgodny z 6wczesnym po-
ziomem wiedzy o naturze ludzkiej (Hensel 1977: 163). Wyselekcjonowanych
mtodziencow przydzielano do osobistej postugi w haremie, do odZwiernych,
janczaréw i stuzby w wewnetrznej czesci patacu, czyli Enderunie (osm.
Enderin). Trafiajacy tam mtodzieniec zostawat paziem (tur. icoglan).
Po odpowiedniej nauce mogt obja¢ stanowisko w administracji lub wojsku.
Inni brancy trafiali do wojska jako szeregowi zZotnierze.

W piramidzie kariery w osmanskich strukturach administracyjno-wojsko-
wych paziowie - icoglanlari, stanowili elitarng grupe przygotowana do rza-
dzenia panstwem. Rekrutowali sie podobnie jak acemi oglan (‘nowicjusz,
kadet) z branki, ale takze z grupy mtodych niewolnikéw kupionych na targo-
wiskach jasyru lub podarowanych suttanowi przez pogranicznych paszéw i be-
géw. Wysytano ich do specjalnych szkét, do Konstantynopola - do patacu
Galatasaray oraz patacu Ibrahima Paszy - lub do Edirne. Poturczone dzieci
uczono tam wiary muzutmanskiej, modlitw w jezyku arabskim i pisania oraz
czytania po turecku. Potem nastepowata gruntowna nauka arabskiego i per-

3 Mikotaj Rej, 1954, Pisma wierszem. (Wybdr), oprac. Julian Krzyzanowski, Wroctaw: Za-
ktad Narodowy im. Ossolinskich, s. 426.
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skiego. Duzg wage przyktadano réwniez do wyrabiania sprawnosci fizyczne;.
Nastepnie w wyniku dalszej selekcji najzdolniejszych kierowano do stuzby w
patacu suttanskim. Zgtebiali Koran, teologie muzutmanska i prawo islamu,
poznawali literature arabska, perska i turecka, uczyli sie kaligrafii i rachun-
kéw. Cwiczyli sie takze w umiejetnosciach praktycznych: haftowaniu na ské-
rze, produkcji strzal, sahajdakéw, haftowaniu siodta: ,[...] inni jak zawdj
ksztattnie zwing¢, drudzy chedozy¢ i sktada¢ suknie, drudzy my¢ i chedozy¢
w tazni [...], drudzy tez muzyki jekiej$ obyczajem tureckim” (Rycaut, 1678:
36).

Wiekszo$¢ pazidw stuzyta w sze$ciu prestizowych regimentach kawalerii.
W oddziatach niskiej rangi jako kapelani stuzyli cztonkowie bractwa bekta-
szytow. Takze oni sprawowali role ,duchowych nauczycieli” w gospodar-
stwach, gdzie przyuczano branicéw do dalszej stuzby (Agoston, Masters 2009:
88). Wspdlnota duchowa byta takze tym elementem, ktéry wzmacniat i kon-
solidowat formacje. Dla mtodych paziéw patac Enderun byl wiec rodzajem
collegium. Nauczaniem bezposrednio zajmowali sie halife (‘namiestnicy’, za-
stepcy’), a z kolei oni pobierali nauki od profesoréw z zewnatrz. Do nauki
oglady zatrudniano wychowawcoéw ldla. Chtopcéw pilnowano takze w nocy,
spali przy zapalonym $wietle, przy czym na co piatym lub szdéstym tézku spat
eunuch, ktéry baczyt, aby nie dochodzito do ,nieprzyzwoitych” zachowan.
Opis funkcjonowania Enderunu znajdujemy w relacji Wojciecha Bobowskie-
go, o ktdrej bedzie jeszcze mowa dalej w osobnym rozdziale*. Po zakonczeniu
stuzby w patacu, paziowie awansowali do elitarnego korpusu zwanego
miiteferrika, przybocznej $wity padyszacha. Do tej kasty nalezal miedzy inny-
mi Ibrahim Bej - Polak poturczeniec Joachim Strasz, ttumacz i dyplomata
z XVI wieku.

Konwersja byta obowigzkowa dla braficow. Jej oznaka, poza zmiang na-
krycia gtowy i stroju, byta zmiana imienia. Mimo prawdziwej wiezy Babel,
ktéra metaforycznie obrazuje poliglotyzm Imperium, wspélnym jezykiem dla
wszystkich byt turecki. Nalezy jednak mie¢ na uwadze, ze w przypadku kon-
wersji dorastajacego dziecka pamie¢ musiata zachowac¢ $lady rodzimego je-
zyka, dawnych imion czy rodzinnych koligacji. Podczas przymusowej kon-
wersji chtopcy z branek byli juz na tyle wyrosnieci, ze ojczysty jezyk stanowit
integralng cze$c¢ ich osobowosci. Potwierdza to osoba Ali Beja, czyli Wojcie-
cha Bobowskiego, ktéry wtadat wszystkimi jezykami wyuczonymi w jezuic-
kim kolegium (?). Tijana Krsti¢ jako przyktady imion nadawanych chtopcom,
trafiajgcym do Enderunu jako paziowie, podaje Dawuda bin Abdullaha, ktory
przed konwersja nazywat sie Petro, syn Dimitriego. Abdullah byt typowym
imieniem uzywanym w XVI i w XVII wieku, a doktadnie patronim ‘syn Abdul-
laha’, ktéry oznaczat w arabskim i osmanskim tureckim ,syna (ar. ibn, bin)

* Zob. s. 92-103.
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stugi, niewolnika Boga” (ar. Abd Allah)®°. Stosowano go powszechnie jako
wyznacznik konwersyjnej przesztosci danej osoby (Krsti¢ 2011: 89).

Imie Abdullah, przechodzac na islam, przyjat takze dnia 9 stycznia 1877
roku niejaki Eyoli syn Aleksina, byty niewolnik chrzescijanin, wczesniej pod-
dany Rzeczypospolitej (tur. osm. Lehli), przebywajacy od dziewieciu lat w nie-
woli i zamieszkaty w powiecie Blaczko nieopodal Kamienica Podolskiego. We
wstepie dokumentu - fermanu®, jest mowa o przypadkach tamania postano-
wien traktatu kartowickiego z 1699 roku i czynieniu niewolnikéw z muzut-
manow.

W osmanskim seraju’ byta w uzyciu dosy¢ waska pula imion muzutman-
skich, z ktérych najpopularniejszymi byty: Mehmed, Mustafa, Ali. Kolejnym
zrodtem imion byta Biblia, a doktadniej muzutmanska wersja imion starote-
stamentowych: Dawud (Davud, Dawid), Jahja (Yahya, Jan) i Sulejman (Siiley-
man, Salomon). Kolejng inspiracje stanowit perski epos Szahname (Ksiega
krolewska) ijego herosi, jak Riistem (pers. Rustam) i Behram (pers. Bahram).
Wielu przyjmowato imie bohatera ksiegi Iskendername - Iskender (Aleksan-
der Wielki). Dla rozr6znienia rdwnie popularnych Mehmedéw dodawano im
przydomKki typu ,wysoki”, ,blondyn”, ,byk” (Krsti¢ 2012: 107). Dodatkowo
czesto postugiwano sie pseudonimami, ktére nawigzywaty brzmieniem do
poprzedniej tozsamosci. W celu zaznaczenia dodawano tez specjalne przydo-
mkKi - nisbe, stad okreslenia jak Frenkbejotu (Frenkbeyoglu - syn pana ,Fren-
ka”, czyli ,,cudzoziemca”) czy Wenedikli (tur. Venedikli, Wenecjanin). Po przej-
Sciu edukacji i indoktrynacji religijnej wszyscy owi Mehmedzi, Dawidowie
i Iskenderowie byli muzutmanami i bez watpienia, przynajmniej w zewnetrz-
nym zachowaniu, bardzo oddanymi nowej religii, ktéra ,nachodzita” na war-
stwe ich pierwotnego wyznania. Dlatego tez w Enderunie w XVII wieku poja-
wit sie termin okreslajacy taki typ konwertyty jako ,grupa mito$nikéw
Chrystusa” - hub-mesihi (Ocak 1998: 228-230).

Nie wiemy, jak przebiegato ,sturczenie” interesujacego nas w tej rozpra-
wie Wojciecha Bobowskiego, ale dzieki jego opisowi Zycia w Enderunie zna-
my zycie w osmanskim seraju. Wiemy takze, ze Imperium miato swoje me-
chanizmy legitymizacji podwdjnej tozsamosci. Tak dziatlo sie w przypadku
stynnych rodéw wezyréw. Rodzaj przydomkéw, ktéorymi obdarzano paszow,
jak ,Sokollu” w przypadku stynnego Mehmeda, podkreslat pochodzenie przez
dodanie do muzutmanskiego imienia sturczonego przydomka nawiazujacego
do nazwy rodzinnej miejscowosci. 1 tak okreslenie Sokollu oznaczato, ze

° Imie Abdullah juz w wieku XVII byto bardzo czesto nadawanym meskim imieniem mu-
zutmanskim, tak wiec w przypadku Abdullahéw, ktérzy zostali nazwani tak po 1600 roku,
trudno jest precyzyjnie ustali¢ ich religijne pochodzenie (Krsti¢ 2011: 89).

© BOA CHR 158. 7859.

7 Seraj (tur. saray, z pers. sera) patac sultana, rezydencja wtadcy, harem (cze$¢ kobieca
domu).
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pochodzit ze wsi Sokolovici w poblizu miasteczka Rudo koto Wyszehradu
(serbska wersja Sokolovi¢).

Braniec Sokolovi¢ przebyt droge kariery podobng do Wojciecha Bobows-
kiego, a dylematy osoby, ktéra przeszta transgresje religijng, przybliza zbele-
tryzowana biografia naukowa autorstwa Radovana Samardzicia, Mehmed So-
kolovi¢. Urodzony okoto 1505 roku w rodzinie drobnej szlachty w okolicach
Raguzy, bohater na chrzcie otrzymat imie Bajo. Nauki pobierat w monasterze
MileSeva, gdzie jego wuj - wedlug Zrdédet tureckich, a wedtug weneckich -
stryj, byt mnichem. Byt to okres, kiedy monaster wyrdzniat sie jako centrum
kultury. Bajo z pewnoscia byt przeznaczony na zakonnika, a po zakonczeniu
nauki zostat klerykiem. W 1576 roku miat pono¢ powiedzie¢ weneckiemu
postowi Markowi Antoniuszowi Tiepoli, Ze przypomina sobie, iz niegdy$
odpowiadatl w czasie nabozenstwa i ze miat osiemnascie lat, kiedy z chéru
monasterskiego zabrano go do janczaréw (Samaradzi¢ 1982: 15-20). Na
podstawie danych historycznych przypuszcza sie, ze gdy okoto 1523 roku
Bajo znalazt sie w grupie czterdziestu zdrowych chtopcéw zabranych z tere-
nu Bosni i Hercegowiny, 6wczesnym dowddca piechoty - jajabasza (tur.
yayabasrt), wyznaczonym do przeprowadzenia branki, byt niejaki Jesilidze (Je-
silice) Mehmed Bej. Wiadomo, Ze pierwsze lata Bajo - juz jako Mehmed -
spedzit w Edirne, gdzie w 1524 roku przebywat dtuzej suttan Sulejman. Na
podstawie zZrodet tureckich wiemy, Ze dla uchronienia chtopca przed dew-
szirme podjeto probe przekupienia dowddcy, a takze ukrycia Bajo. Osta-
tecznie osiemnastoletni Bajo zostal wcielony do szkoty paziéw (tur. icoglan)®,
stuzacych w osobistych komnatach suttana.

Niekiedy zrozpaczeni rodzice wysytali duze grupy dzieci w gory, gdy tylko
dochodzity stuchy, ze nadjezdza poborca. Zdarzato sie, ze pustoszaty wow-
czas cate wsie, a na terenach przygranicznych rodzice wysytali synéw za gra-
nice. Czesto tez ich okaleczano, przedwczes$nie zeniono lub przekupowano
poborce tapowka. Bywato jednak i tak, ze oddanie dziecka byto wybawieniem
przed bieda i gtodem. Zacheta byty godziwe warunki zycia w armii suttanskiej,
sny o karierze rozniecali takze powracajacy jako osmanscy dostojnicy w ro-
dzinne strony ,urzadzeni” krajanie. Rozterki moralne ttumit pragmatyzm
i czysta kalkulacja. Samardzi¢ twierdzi, ze Mehmed byt wyznawcg nowo
przyjetej religii i nie pozostat przy starej wierze. Islamu i muzutmanskiej teo-
logii uczyt sie od specjalistow wyzszej rangi niz ci, ktoérzy ksztatcili go w zakre-
sie teologii chrzes$cijanskiej, czyli mnisi w monastyrze. Autor powiesci
zapewnia jednak, ze Mehmed nadal zywit szacunek dla spuscizny ojcéw. To
Z jego inicjatywy odnowiono patriarchat w Peciu w 1557, a patriarcha zostat
jego wtasny brat (lub bratanek) i funkcja ta przez kolejne trzydziesci lat
przechodzita na kolejnych cztonkéw rodu. Jednoczednie Sokoloviciowie
wspotpracowali z wladzami tureckimi w nadziei na intratne stanowiska i nie

8 Icoglan - paz postugujacy w komnatach suttana.
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sprzeciwiali sie islamizacji. Mehmed Sokollu zebrat ogromny majatek, ktore-
go znaczna cze$¢ pochodzi¢ miata z prezentéw od kandydatdw starajacych sie
o publiczne urzedy. O Mehmedzie Paszy z rodu Sokoloviciéw pisat takze
w XVI wieku Stephan Gerlach w swoim Tage-Buch... (Dzienniku): ,Mehmed
Pasza miatl niewiarygodny skarb ztozony ze ztota i drogich kamieni [...] Kazdy,
kto chce otrzymac urzad, musi mu zrobi¢ prezent z kilkuset lub kilku tysiecy
dukatéw albo ofiarowa¢ mu konie lub dzieci [...]” (Gerlach za Shaw, Heywood
1972: 36). Jak twierdzi Braudel, wezyr Sokollu nie byt wyjatkiem, gdy chodzi
o kupczenie urzedami, bo zjawisko to byto powszechne w catym basenie Mo-
rza Srédziemnego (Braudel I 2004: 645; Braudel I 2004: 39). Protegowanym
Mehmeda Sokollu byt takze wspomniany polski poturczeniec Joachim Strasz
(Ibrahim Bej), gtéwny ttumacz Wielkiej Porty w latach 1551-1571 (Latka
2006-2007). Dodatkowo pozycja Sokollu zostata wzmocniona mariazem
z wnuczka suttana Sulejmana Wspaniatego - Ismihan, w 1562 roku. Pozycja
damata - cztonka rodu osmanskiego jako ziecia lub szwagra suttana, wigzata
sie zrozwodem z poprzednig matzonka i oddaleniem jej oraz wspdlnych dzie-
ci. W tak zaaranzowanych matzenstwach damat stawat sie niejako niewol-
nikiem suttanki. Ricaut wspomina o zwyczaju z tym zwigzanym:

[...] uroczystosc¢ slubna odprawiana jest przed kobietg, wiec pan mtody jest zapro-
wadzany przez czarnego eunucha do pokoju panny mtodej. A kiedy damat wejdzie
do komnaty, zastaje sultanke trzymajacg w reku sztylet. Kobieta pyta, kto mu dat
prawo, ze z zuchwato$cig wtargnat do jej pokoju. A wtedy pasza odpowiada skrom-
nie, jak przystoi na suttanskiego urzednika, ze slub odbywa sie z dyspozycji pady-
szacha. Po czym suttanka wstaje z miejsca i zaczyna go traktowac uprzejmiej. Na-
stepnie okazuje mu taskawos¢, aby ten moégt z nig blizej obcowaé. A potem eunuch
natychmiast zabiera obuwie paszy i jako znak, ze zostat dobrze przyjety, stawia je
przy drzwiach komnaty (Ricaut 2012: 112-113).

Dwuznaczna i zarazem niebezpieczna pozycja niewolnika podlegtego sut-
tanowi, ktéry byl panem jego zycia i $mierci, sprawiata, ze wysoce uprzywile-
jowani dygnitarze wywodzacy sie z klasy niewolnikdw mogli zosta¢ w kazdej
chwili zdymisjonowani, zdegradowani i poddani egzekucji. Tak stato sie
w przypadku wezyra Sulejmana Wspaniatego - Ibrahima Paszy (1493-1536),
pochodzacego z miejscowosci Parga w Epirze. Przed $mierciag nie uchronita
go nawet pozycja szwagra (damata) suttana. Takze wezyr z czasow Mehme-
da II, Weli Mahmud Pasza Angelovi¢ (1420-1474), z serbsko-bizantyjskiego
rodu Filantropenoséw, zostat skazany na $mier¢ w stambulskiej twierdzy
Yedikule.

Dygnitarze i doradcy suttanscy z kategorii in between byli szczeg6lnie
wazni ze wzgledu na swojg lokalng wiedze i stosunki, zwtaszcza w okresie
podbojéw ziem chrzescijanskich, ale takze potem, w czasie administrowania
podbitymi terenami. Korzystajgc z okreslenia Leslie Peirce, delikatny z natury
zwigzek suttan-stuga byt swego rodzaju ,,duetem solistéw dzielgcych wtadze”
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(pas de deux of power-sharing) (Peirce 2010: 94). Za Braudelem, ktéry za-
czerpnat dane od Heinricha Gelzera, wiemy, ze na czterdziestu o$miu wezy-
row w latach 1453-1623 tylko pieciu byto ,rasy tureckiej”, a poza nimi byt
jeden Czerkies, dziesieciu nieznanego pochodzenia, trzydziestu trzech byto
renegatami, a wéréd nich szesciu to Grecy, jedenastu - Albanczycy, jeden
Wtoch, jeden Ormianin, jeden Gruzin (Gelzer 1900: 179 za Braudel II
2004: 30).

Jasyr

Tereny Rzeczypospolitej byty Zrédiem zdobywania niewolnikéw podczas
najazdow Tataréw krymskich lub budziackich. Praktyka polityczna dynastii
Gerejow usprawiedliwiata ,przeprowadzanie inkursji na ziemie koronne
w przypadku, gdy wtadze polskie nie wywigzywaty sie z obowigzku uiszcza-
nia optat, tak zwanych upominkéw (bélek, virgii, piskes), co byto zagwaran-
towane w polsko-tatarskich i polsko-osmanskich uktadach pokojowych”
(Gliwa 2014: 55)°.

Jasyr to spolszczone okreslenie ,niewoli”, pochodzace od tureckiego stowa
esir (jeniec), i odnosi sie do uprowadzania ludno$ci podczas najazdéw
ordyncéw na potudniowo-wschodnie tereny Rzeczpospolitej. Rodzaj ich nie-
konwencjonalnej taktyki wojennej, okreslany jako ,asymetryczny” lub ,wojny
wsréd spoteczenstw” (Gliwa 2014: 56), byt bardzo skuteczny w grabiezy lud-
nosci cywilnej i miat swoje podstawy ekonomiczne. W pochodach tatarskich,
w ktorych brato udziat od kilkuset do dwudziestu kilku tysiecy jezdzcow,
uczestniczyty wojska chanatu krymskiego oraz podlegajacych mu ord pod
dowddztwem samego chana. Dodatkowym zabiegiem strategicznym byto wy-
posazanie jezdZca w dwa Kkonie, co znacznie zwiekszato wydajno$¢ marszowa.
Taka wyprawa miata $cisle rozplanowane rozmieszczenie na kosz (gtowny
ob6z w czasie tupiezczej wyprawy wojennej, strzezony przez dwie trzecie sit)
i dwa czambuty (skrzydta), ktére, odchodzac na odlegto$¢ 100-140 km, dalej
rozdzielaty sie na drobne oddziaty, przeprowadzaty napady i wracaty do ko-
sza, odprowadzajac jasyr. Po czym z kosza wyruszaty nowe sity. Jednocze$nie
oddzialy tatarskie staraty sie unikac star¢ z wiekszymi polskimi jednostkami
ze wzgledu na to, iz dysponowaty niewielkg ilo$cig broni palnej (Kotula 1962:
77), ale takze dlatego, ze ,,celowaty” w ludnos$¢ cywilna.

Czarnomorski handel niewolnikami byt podstawa gospodarki na Krymie,
ajego szczyt przypada na wiek XVI i XVII. Lacznie uprowadzono okoto dwoch
milionéw , dusz” (Kotodziejczyk 2006b: 150-151). Handel ten wyraZnie pod-
upadt w XVIII wieku po traktacie w Kartowicach (1699 r.) i w Konstantynopolu

9 Zob. tez Kotodziejczyk 2000: 378, 382, 497, 499, 502 i Kotodziejczyk 2011: 586, 616,
631, 699, 734, 784, 933, 1000.
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(1700 r.), ktére wprowadzity zakaz najazdéw Tataréw krymskich na ziemie
Polski i Rosji (Kotodziejczyk 2017: 5).

Charakterystyke Tataréw w literaturze staropolskiej dobrze oddaja stowa
Andrzeja Frycza Modrzewskiego: ,mamy przeciez za sgsiada wrogiego Tata-
ra, czyhajacego na kazda sposobnos$¢ do wojny, ktory nie sieje, nie zbiera, ucz-
ciwej pracy sie nie ima, a zyje z tupu” (Modrzewski 1953: 339) i do tego ,Jesli
ukra$¢ nie mogga, bojem biorg krwawem” (Potocki 2004:18). A o targu niewol-
nikéw i niemitosiernych handlarzach jasyru w Karasu na Krymie pisat takze
autor Ksiegi podrézy, ktory odwiedzit to miejsce w 1666 roku. Oto passus
z Ewlii Czelebiego:

Kto nie widzial owego bazaru, ten niczego nie widziat na §wiecie. Matke odrywaja
tam od syna i cérki, syna - od ojca i brata i sprzedaja ich po$réd lamentu, wotania
o ratunek, jekdw i ptaczu (Ewlija Czelebi 1969: 308).

Dynamika zagrozenia ludnos$ci na kresach Rzeczpospolitej byta wywotana
opisang wyzej specjalng strategia najazdéw wojsk tatarskich. Grabieze ude-
rzaty nie tylko w gospodarcze funkcjonowanie tych terendw, ale takze w wy-
miar egzystencjalny i demograficzny. Sprowadzane do Imperium Osmanskie-
go kobiety oraz dzieci byty zatrudniane w gospodarstwach domowych jako
stuzba. Ich los zalezat od charakteru pana. Na targu niewolnikdw najbardziej
poszukiwani byli niewolnicy powyzej dwunastego roku zycia. Gdy chodzito
,0 osobliwego jakiego udatnego mtodzienca” czasem cena dochodzita az do
stu czerwonych ztotych” (Grabowski 1859: 36; za Dziubinski 1963: 42).

Wyzwalanie polskich jenicéw w XVI i XVII wieku nie byto proste, powoty-
wano sie na traktaty pokojowe. Jednakze nawet rozporzadzenia osmanskich
wtadz najwyzszych nie byly respektowane. Tak na przyktad Selim Il w 1568
roku zmuszony byt skierowa¢ dwukrotnie takie rozporzadzenie do biato-
grodzkiego sandzakbeja, namiestnika sandzaku'?, gdyz tamten z poczatku nie
reagowat.

Proces zawierania traktatéw byt jednak okazja do negocjacji w sprawie
jenicow. I tak w tekscie traktatu kartowickiego, z pazdziernika 1699 (doku-
ment osmanski wystany przez suttana Mustafe Il do Augusta 1), w punkcie
czwartym i dziewigtym rozstrzygnieto kwestie polskich jenncow w nastepuja-
cy sposéb:

[...] Tak jak to zostato uzgodnione w poprzednich porozumieniach, uprowadzeni
sposréd Polakdéw podczas wojny jenicy zostang uwolnieni, pod warunkiem zapta-
cenia zgodnej z prawem optaty lub na podstawie po$wiadczonego oswiadczenia
ich wiasciciela. Jednakze w przypadku jencéw, ktérzy zastuzyli sie swoim wtasci-
cielom, nalezy im wielkodusznie odpowiednio zmniejszy¢ kwote. W przypadku,
gdy nie dojdzie do porozumienia pomiedzy jenicem a wtascicielem, wéwczas spor

10 Sandzak - gltéwna jednostka podziatu administracyjnego w systemie osmanskim.
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rozstrzygnie kompromisowo sad szariacki. W przypadku, gdy dojdzie do pojmania
jenicéw po zawarciu pokoju i podpisaniu ugody, zostang oni uwolnieni bez zadania
zaptaty. Ci, ktérzy przybeda pokojowo, aby uwolni¢ jenncow polskich przetrzymy-
wanych na terenie imperium osmanskiego lub wsréd Tataréw, wystarczy, Ze po-
wiedzg, iz przybyli, by uwolni¢ jenica, nie beda w zaden spos6b narazeni na szkode,
a ci, ktoérzy osmielg sie tak uczyni¢, zostang ukarani. Obie strony, po wptaceniu
odpowiedniej optaty, uwolnia jenicow pozostajacych w wiezieniach, a inne zagdania
posta polskiego w kwestii jenicow beda przekazywane Wysokiej Porcie [...] (Koto-
dziejczyk 2000a: 617-618'1).

Po zawarciu traktatu kartowickiego w styczniu 1699 roku, w celu wywia-
zania sie z dziewigtego artykutu, strona turecka bardzo intensywnie rozpo-
czeta akcje wyszukiwania i gromadzenia ludzi porwanych z terenéw Rzecz-
pospolitej, a akcje monitorowat sam chan krymski Dewlet II Gerej. Jednak
sytuacje komplikowat ostatni wiekszy napad tatarski w lutym 1699 roku na
teren wojewo6dztwa ruskiego. Duza cze$¢ niewolnikéw pozostawata w Besa-
rabii, w Budziaku, a wtadze osmarniskie wcigz proszono o interwencje w spra-
wie repatriacji jencéw (Gliwa 2003: 126, 127). Te kwestie miedzy innymi
poruszat poset Stanistaw Mateusz Rzewuski, oredownik wspédtpracy polsko-
-tureckiej na potudniowo-wschodnich kresach Rzeczypospolite;.

Wsréd jenicow byli jednak tacy, ktorzy przyjeli islam i ich los byt okres$lany
w odpowiednim zapisie. O tym, jak rozstrzygano sytuacje jenncow muzutma-
néw, Swiadczy wystawiony w 1667 roku akt przymierny, wydany krélowi pol-
skiemu Janowi Kazimierzowi przez wezyra w imieniu suttana Mehmeda 1V*
(Kotodziejczyk 2000a: 480, 486, 476-489) oraz akt przymierny z 23 paz-
dziernika 1672 roku podpisany pod Zwancem, pie¢ dni po traktacie bu-
czackim:

[...] Jednakze ci sposrod jencow, ktorzy odeszli od swojej poprzedniej wiary i przy-
jeli Islam [ustapili z niewtasciwej wiary - kiifri tizerine durmayub islama gelmis
bulunananlara], zostanie im pozostawiony ich status, nikt nie bedzie sie do nich
wtrgcat [kendi haline iizerine ibka oluna] [...] (Kotodziejczyk 2000a: 480).

Zwrot jencéw, porwanych przez Tataréw i Turkéw z ziem polskich, byt
kwestig czesto negocjowang takze podczas legacji poselskich. Niektérzy jen-
cy dotaczali do poselstwa, inni byli odsytani oddzielnie na wynajetych okre-
tach. Bywato, ze po drodze ich porywano i nigdy nie docierali do ojczyzny.
Postowie dziatali na podstawie specjalnych fermanéw suttanskich, adreso-
wanych do kadich (sedziéw muzutmanskich). Zdarzato sie takze, ze jency po
prostu odmawiali powrotu do ,0jczyzny”. Kotodziejczyk pisze, ze w ukrain-
skiej kronice Samijla Velycki (Samuela Wetyczki) znajdujemy informacje

11 Cytowany dokument jest datowany na 6-15 pazdziernika 1699.
12 Dokument - akt przymierny datowany na 2-11 sierpnia 1667 w jezyku turecko-
-osmanskim.
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o Kozakach, ktérzy w roku 1675 po zdobyciu Krymu dostarczyli wszystkich
ukrainskich niewolnikéw, uprowadzonych wczesniej przez Tataréw, zasko-
czonych odmowga ze strony wyzwolonych. Zycie na Krymie okazatlo sie bo-
wiem dla nich lepsze niz na Ukrainie. Historia skonczyta sie masakra wspoétroda-
kow przez wsciektych Kozakéw (Kryms’kyj 1930: 14-17'3 za Kotodziejczyk
2006:187).

Droga do uzyskania wolno$ci mogta prowadzi¢ przez optacenie okupu za
niewolnika, a jego wysoko$¢ ustalano na podstawie zamozno$ci rodziny i sta-
tusu spotecznego. Pienigdze na okup byty albo pieniedzmi pochodzacymi od
rodziny jencdw, albo z datkow filantropijnych. Zdarzato sie takze, ze srodki na
wykup pochodzity z pieniedzy krélewskich. Nadzwyczaj rzadko dowiaduje-
my sie o staraniach majgcych na celu powrdt kobiet z niewoli muzutmanskie;j.
Najczestsza tego przyczyng byly dzieci, ktére zostaly wychowane w islamie,
i rodzina tureckiego ojca, nawet kiedy kobieta byta juz wdowa, nie zgadzata
sie na jej odejscie.

Temat niewoli i jasyru zajmowatl dosy¢ obszerne miejsce w literaturze
w tzw. turcykach i zawartej w nich propagandzie antytureckiej. To wazny ele-
ment szerszego obrazu walki chrzes$cijanstwa z islamem, a wiec ,pogan-
stwem”, czy ,z punktu widzenia 6wczesnej aksjologii - dobra ze ztem” (Ryba
2014: 11). Dostawcy brancéw - Tatarzy - mieli w tej czesci Europy taka sta-
we, jak berberyjscy piraci na Morzu Srédziemnym juz w XVI wieku. Algier,
opisywany miedzy innymi przez Cervantesa jako miasto kwitnace dzieki wy-
kupom z jasyru i niewolnictwa, spetniat role podobng do Kamienca przed
traktatem kartowickim.

Powroty kobiet z jasyru - pomiedzy faktami a legenda
0j, bo lepiej p6js¢ na mary, niz w niewole na Tatary.
Polska sentencja (za Gliwa 2014: 62).

Pamie¢ o jasyrze na terenie Polski potudniowo-wschodniej stanowi obiekt
naukowego zainteresowania réznych dyscyplin humanistyki, mieszczac sie
w sferze badan nad pamiecig zbiorowa jako niematerialnym dziedzictwem
kulturowym. Na bazie historii méwionej, siegajacej do czaséw jasyru, wy-
rosty rézne formy: piesn, legenda, relacja, ballada. Ze wzgledu na trauma-
tyczny wymiar do$wiadczenia jasyru cecha charakterystyczna, zwtaszcza
form ludowego folkloru, jest negatywne nastawienie kulturowe wobec Orientu
i islamu, ktérego symbolicznymi no$nikami stali sie koczownicy tatarskich
hord. Owo ,zderzenie cywilizacji” wywotato trwate wspomnienia i resentyment

13 Kryms’kyj Ahatanhel, Pro dolju ukrajins’kyx polonjanykiv u Kryms’komu xanstvi, w: Stu-
diji z Krymu, Kyjiv:1930, s. 14-17.
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wsrod wielu pokolen ludno$ci najezdzanych ziem, a pamiec¢ zbiorowa wcigz
przetwarza echa tamtych wydarzen. Przyjrzymy sie w skrdcie opartych na
faktach historycznych trzem historiom kobiet: szlachcianki, chtopki i zony
wojta.

Z relacji z 1640 roku, zamieszczonej w Wielkiej legacji Wojciecha Miaskow-
skiego do Turcji'*, dowiadujemy sie o szlachciance Dydynskiej. Cztonkowie
legacji polskiej w Konstantynopolu w drodze do Sylistrii spotkali Polke, zro-
dzong ze szlacheckiego rodu Dydynskich, ,ktérg wzigwszy Tatarowie panng,
przedali ja Turczynowi, jej to mezowi nieboszczykowi, bo ja kupiwszy, wziat
sobie za zone”. | tak ,wdowa Turkini, po $mierci meza zostata z synem jedyna-
kiem”, i z majatkiem ,,80 000 pieniedzy i dwoma kamienicami [...] w Sylistry-
jej”. Pani Dydynska , by rada i kamienice zostawiwszy, byle dziecie a pienigdze
wzigwszy, do Ojczyzny jecha¢”. Jednak , Turcy postrzeglszy, ze méwili z nig
Polacy, kilku Turczynéw posadzili na warcie, ktérzy wartowali przed jej dwo-
rem, a zadnego Polaka nie chcieli wpusci¢” (Przybos 1985: 33, 52, 126).

Najwyrazniej wysoki status szlachecki i ,kapital kulturowy” (Kotodziej-
czyk 2017), jakim dysponowata jeszcze przed porwaniem, czynity Dydynska
uprzywilejowang ,niewolnicg”, a potem po $mierci meza - wolng matka
i wdowa. Jednak prawdopodobnie rodzina jej zmartego meza muzutmanina
nie zamierzata dopusci¢ do wyjazdu pani Dydynskiej, jak i jednoczes$nie do
odptywu gotéwki oraz meskiego, muzutmanskiego potomka.

W niewole popadali, jak wida¢ powyzej, przedstawiciele r6znych stanéw
spotecznych i z niewoli powracali lub powréci¢ prébowali. Zupetnie inny finat
miata historia kobiety uprowadzonej w jasyr w XVII wieku w po6zniejszym
okresie, w poczatkach pazdziernika 1672 roku. NiepiSmiennej chtopce Kasi
Kolasie, zabranej w jasyr ze wsi Morawsko, udato sie wréci¢ do swojej wsi po
pieciu latach, w 1676 roku, po pieciomiesiecznej podrdzy. Jej relacja zostata
spisana rekg lokalnego ksiedza z sasiedniej wsi Chtopice i wigczona do kroni-
ki koscielnej, opublikowana za$ dopiero w 1888 roku.

Kolasa wrdcita sama, gdyz matka zmarta jeszcze w niewoli. Historycznie
ten powr6t regulowat traktat w Zérawnie, zawarty w 1676 roku za czaséw
Jana Sobieskiego, znoszacy wprowadzony w Buczaczu w 1672 roku obowia-
zek ptacenia ,podarku” (piskes). A zwolnieni z niewoli na mocy polsko-turec-
kiej ugody jency polscy miesigcami wracali do ojczyzny.

Historie swojego porwania Kasia Kolasa opisata wtasnymi stowami:

Mego tate zabit czarny Tatar siekiera, a mame i mnie zabrat, na btoniu podzielili
nas wszystkich na kilka kupek. Mame i mnie roziaczyli wéréd naszego ptaczu
i krzyku. Odtad mamy nie widzialam wiecej. Mamie zawiazali obie rece tykami na
plecach, a mnie zwiazali na jedng kupke z drugimi takimi dziewczynkami matymi

* Diariusz drogi tureckiej, w: Wielka legacja Wojciecha Miaskowskiego do Turcji, zob.
Przybos$ 1985.
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jak ja bytam wtedy. Widziatam jak sie pality wsie i nasza wie§ Morawsko, jak sie
pality i lasy, jak ludzie uciekali z krzykiem i ptaczem z dzie¢mi i bydtem do lasu
chtopickiego, gdzie byta kaplica Matki Boskiej w lesie chtopickim (Gliwa 2014:
61-62; Michna 1888: 209-210; Bazak 2006: 35-47).

Dla prostej chtopki, ktérej rytm Zycia wyznaczaty chrzescijanskie sSwieta,
przebywanie w obcych realiach kulturowych powodowato zaburzenie rytmu
i zagubienie ,chronologiczne”. Niebezpieczenstwo zapomnienia modlitw, ktd-
re byty jej kulturowa pamiecia, sprawito, iz z ziaren zrobita rézaniec, aby méc
sie modli¢ do Matki Boskie;.

To jeszcze nie tak zle byto nam, ale ani ko$ciota, ani ksiedza, ani krewnych, ani
$wieta, ani pacierza, ani pie$ni naboznej, ani stowa jednego z naszej mowy, ani
ptaka naszego, ani Spiewoéw, ani muzyKki, ani laséw i gér ani rzeki, - o to meczarnia
i nudota gorsza nad gt6éd, nad ubdstwo, nad prace najciezsza, nad wszystkie biedy
(Gliwa 2014: 61-62).

Mapa jej uprowadzenia to droga tutaczki kogo$, kto w swoim dotychcza-
sowym krétkim zyciu nie miat dotad okazji podrézowaé. Paradoksalnie te
mozliwos¢ dat jej jasyr. Oto jak sama to opisata:

[...] Nie wiem, przez jakie wsie i wody nas gnali, nie wiem nawet, jakie dnie byty,
czy Swieto, czy dzien powszedni, czy post, czy nie post, bo nam dawali jes¢ konskie
Scierwo, jakie$ kobyle mleko, co trzymali nie w naczyniu czystym, ale w skérza-
nym worku, potem na brudng ptachte z worka wylewali i jak psy nasze chieptali
ozorami, gdyz tyzek ani miski nie znajg, a tylko zebami i pazurami Scierwo konskie
pozerajg i baranine surowsq [...] (Michna 1888: 209-210).

Wokét tematyki jasyru krazy w ramach pamieci ustnej wiele piesni i le-
gend, a jedna z nich przechowujg mieszkancy okolic Lubaczowa. Jest to histo-
ria Marii Dubniewiczowej, oparta na faktach historycznych z XVII wieku. To
opowies$¢ o losach branki tatarskiej, sprzedanej do tureckiego haremu i jej
powrocie do rodzinnego Radruza po 27 latach spedzonych w Imperium
Osmanskim (Mazur 2012: 128-148).

O Zonie radruskiego wojta Eliasza Dubniewicza wiemy tyle, co zapisano
pod polskim tytutem w Krdtkiej Historyi o Kobicie z wiezienia Tataréw przyby-
tej, zachowanej w cerkiewnych aktach przechowywanych w Archiwum Pan-
stwowym w Przemyslu, z opisem w jezyku starocerkiewno-stowianskim:
Kronika stawetnie urodzonego Stugi Bozego Eliasza Dubniewicza i Zony jego
Marii, ktéra wzieta do Kamierica Podolskiego w 1672, do niewoli tureckiej, do
Konstantynopola wywieziona i sprzedana, przebywata przez lat 27 i dzieki Mi-
tosiernemu Bogu powrdécona do ojczyzny swojej w roku pariskim 1699%,

15 Krétka Historya o Kobicie z wiezienia Tataréw przybytej, Archiwum Biskupstwa Grec-
kokatolickiego w Archiwum Panstwowym w Przemyslu, sygn. 407 / Visitatio canonica deca-
natus lubaczoviensis 1844-1845, karta 103 (za Mazur 2011: 27-30).
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Z powszechnie znanych faktéw historycznych wiemy, ze rok 1672 przypadt
na czas wojny polsko-tureckiej, wtasnie wtedy Wojciech Bobowski piastowat
urzad dragomana! Armia suttana Mehmeda IV, wspomagana przez Tataréw cha-
na krymskiego Selima Gereja i sprzymierzone oddziaty kozackie hetmana zapo-
roskiego Piotra Doroszenki, przekroczyta granice Rzeczypospolitej. Po dziesie-
ciu dniach padt Kamieniec Podolski. Miesigc p6zniej armia suttanska podeszia
pod Lwoéw, jednak miasto zaptacito Turkom okup i armia osmanska do Lwowa
nie weszta. Skonczyto sie na zlupieniu przez czambuly tatarskie okolicznych
miast i wsi. W rezultacie w ciagu tygodnia spustoszone zostaty tereny na pra-
wym brzegu Sanu, Roztocze, potudniowa Lubelszczyzna, a w jasyr porwano ty-
sigce mieszkancéw. Na szlaku znaczonym pozoga znalazt sie takze Radruz.

Wszystko, co potem opowiadano, to lokalna pamie¢ ustna. Legenda gtosi-
1a, Ze turecki maz na tozu $mierci miat obdarowa¢ Marie ,glejtem”, pozwalaja-
cym jej na powrdt do kraju. Kobieta wracata w tachmanach, na wozie, a w jego
w dyszlu ukryta ,tureckie skarby” i dzieki nim odnowita potem w Radruzu
zrujnowang cerkiew pod wezwaniem $w. Paraskewy. Z Bliskiego Wschodu
miata pochodzi¢ takze ztota figurka Matki Boskiej. Mozna jg byto podziwiac
w cerkwi do ostatniej wojny. Maz Marii w miedzyczasie zdazyt sie ponownie
ozeni¢ i owdowie¢, ale, wedtug legendy, miat przyjac zone z powrotem. W rze-
czywistosci zmart kilka miesiecy przed jej powrotem z niewoli (Gliwa 2014:
59). Czy byt wiec bigamistg? Juz wcze$niej, w 1624 roku, z rozwigzaniem tej
trudnej i czestej sytuacji pospieszyt z pomoca opuszczonym przez porwanych
wspotmatzonkéow biskup przemyski Achacy Grocholski, gdyz wspotczesni
uwazali tatarska niewole za rownoznaczng ze $miercia. Biskup, wydajac spe-
cjalne zarzadzenie, ,zezwolil na udzielenie powtérnego $lubu pozostatym
matzonkom, byleby przysiegli, Ze zona lub maz uprowadzeni zostali w niewo-
le tatarska i tym samym nie zyjq” (Kotula 1962:75-76). W ten sposéb, jak
stusznie zauwaza Kotodziejczyk, oficjalne uznanie ich za martwych zapobie-
gato demograficznej katastrofie (Kotodziejczyk 2006b: 150).

Porwana Dubniewiczowa stata sie niewolnicg, a jesli byta atrakcyjna, naj-
prostsza drogg do spotecznego awansu byt dla niej konkubinat i, przy szcze-
$liwych okoliczno$ciach, p6zniejsze formalne malzenstwo. Jesli kobiecie nie-
wolnicy nie udawato sie uzyska¢ wolnosci za zycia wtasciciela, to jesli
urodzita panu dziecko, uzyskiwata jg po jego $mierci i otrzymywata czes¢
spadku po nim. Podobnie jak w przypadku pani Dydynskiej. Tak wiec to nie
,OW” tajemniczy ,glejt”, lecz raczej Smier¢ pana/meza data wolnos¢ bohater-
kom. A by¢ moze w przypadku Dubniewiczowej zadecydowaty o tym decyzje
traktatu z roku 1699.

Gliwa uwaza, ze dawna tatarska branka musiata znalez¢ sie w liczacej 2800
0s6b grupie polskich i ruskich wiezniéw, przyprowadzonych przez ordyncow
z Budziaku pod Chocim, ktérzy w dniu 10 czerwca 1699 roku zostali zwr6ceni
polskim i litewskim komisarzom prowadzacym negocjacje w sprawie zwrotu
Kamienca Podolskiego (Gliwa 2002: 43-44; Gliwa 2014: 53-73).
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Redempcje - instytucje i przypadki

Wyzszych stanem niewolnikéw wykupowano. Czasem odbierano na kredyt,
ale na te praktyke bardzo skarzyli sie Turcy, gdyz oni sami tych niewolnikéw
kupowali od Tataréw za duze sumy. Mimo wszystko dochodzito do porozu-
mienia, gdyz za posrednictwem postéw polskich stronie tureckiej wreczano
sowite podarki, tak wiec , Turcy” tak bardzo stratni nie byli. Obok postéw i in-
nych wystannikéw dyplomatycznych wykupem jencéw polskich z Turcji
i Krymu zajmowali sie tez zaangazowani w handel wschodni kupcy. Dziatali
na podstawie umdéw, zawartych z rodzinami jeicéw. Umowy te jednak opie-
raty sie gtbwnie na wzajemnym zaufaniu. Trudno byto przewidzie¢ wysokos¢
wszystkich bakszyszéw (fapowek), ktore trzeba byto zaptaci¢ po drodze, a za
okup nie dawano pokwitowania. Najbardziej zastuzeni w tej mierze byli
Ormianie, znali turecki i orientalne stosunki. ,Niejednej stesknionej zonie od-
dali meza, dzieciom rzewliwie wotajacym powrdcili ojca, i rodzinie zbolatej
przyprowadzili krewnego lub przyjaciela, nie odnidstszy czestokro¢ za to
zadnej innej nagrody, précz tej, ktéra rodzi wtasne sumienie” (S. Baracz,
Zywoty stawnych Ormian w Polsce, Lwéw1856, s. 115; cyt. za Hensel 1977:
146)'. Wsr6d nich byty takie nazwiska jak Serebkowicze, Almazy Jurkowicz,
a w XVII wieku, przy wykupie jencdw posredniczyli takze haliccy i tuccy
Karaimi.

Niekiedy rodziny staraty sie wykupic jenicow bez posrednictwa kupcdow,
cho¢ podrézowanie z duzymi sumami pieniedzy nie byto bezpieczne, za$ listy
zelazne nie zawsze respektowane. Czasem tez rodziny okupu ptaci¢ nie chcia-
ty, niekiedy sami jency za poreczeniem wspo6twiezniow znamienitego rodu
udawali sie po okup i wracali z nim lub nie. Specyficzna i najcze$ciej prakty-
kowang forma wykupu, z racji licznych zatargéw wojennych w XVII wieku,
byta wymiana jencéw. Okazjg do ucieczki byly takze kampanie wojenne, pod-
czas ktorych ,Polacy” bywali wysytani przeciwko Rzeczypospolitej jako Zot-
nierze wojska tureckiego. Na ucieczke decydowali sie takze galernicy, najcze-
$ciej droga morska. W jednej z takich eskapad po siedmiu latach ciezkiej
stuzby uczestniczyt Marek Jakimowski wraz z innymi dwustoma chrzescijan-
skimi niewolnikami. Przeprawa byta spektakularna i nie mozna galernikom
odmoéwi¢ brawury na miare prob Cervantesa (Ryba 2014: 145-167; Dziubin-
ski 2009: 7-8).

W XVII i XVIII wieku wykupem jencéw polskich przebywajacych w Impe-
rium Osmanskim, zaréwno w Turcji, jak i na Krymie, zajmowat sie zakon try-
nitarzy, czyli Zakon Swietej Tréjcy od wykupu Niewolnikéw (Ordo Sanctissi-
mae Trinitatis Redemptionis Captivorum), zatozony w 1198 roku przez
papieza Innocentego III. Zakon zostat takze sprowadzony do Polski, gdzie

160 procesie wykupu niewolnikdéw pisze takze Salomea z Rusieckich Pilsztynowa (Pilszty-
nowa 1957: 68-70, 79-82).
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jego stuletnig dziatalno$¢ (1688-1783) mozna uzna¢ za owocng, mimo iz
skuteczniejsze byto posrednictwo kupcéw. Trynitarze przeprowadzili kilka-
nascie redempcji, wyzwalajac kilkaset oséb, a w catym okresie swej dziatal-
nosci udato im sie wykupi¢ 517 poddanych Rzeczypospolitej. Zakon zaliczyt
tez kilka porazek, jak chociazby ta z roku 1776 roku. Wedle stow ksiedza Ada-
ma Ortowskiego: ,Urodzona Marianna Zaborowska ze wsi Gtebokiej, z woje-
wddztwa podolskiego, wieku 26 lat, niewoli 12, ktérg bedac wykupiona, ze
nie chciata odstapi¢ btedéw mahometanskich, do ktorych byta przeszta z wia-
ry katolickiej, przeto zamieniona zostata za dziecie mate i Marianny tejze po-
mienionej matke” (ks. Adam (Ortowski)?’, cyt. za Dziubinski 1995: 35). Matka
wiec do Polski wrécita, corka zas wybrata Turcje. Inny przyktad, z potowy
XVIII wieku, przytacza Jan Reychman - historia o siedmiu braciach, ktérzy
zglosili sie do trynitarzy. Byli urodzeni w niewoli i mieli tam zrodzone dzieci,
przyszli porozmawia¢ z zakonnikami po polsku, lecz nie dali sie naméwi¢ na
powrot do Polski, gdyz byli muzutmanami (Reychman 1959: 205).

Szczeg6lng role, zaréwno w handlu, jak i w wykupie niewolnikéw oraz
w ich ucieczkach, odgrywali posrednicy. Byli to ludzie Zyjacy na granicy
dwoch $wiatdw - pét muzutmanie, p6t chrzescijanie, dziatajacy w braterskim
przymierzu. Czesto odrzucali wtasna religie, a ich pobudki bywaty czysto fi-
nansowe, gdyz handel niewolnikami i wykup jencéw przynosit spore profity,
jak pokaze nam opisany w dalszej czeSci niniejszej pracy przypadek Reginy
Pilsztynowej.

W Konstantynopolu byta to specjalno$¢ wtoskich renegatéw, w Algierze maryna-
rzy z przyladka Corse, bedacych w bliskich stosunkach z reisami i z wieZniami,
zajmujacych sie czasem potawianiem peret, przewozacych wosk, welne, skory;
w Tunisie - niemal monopol francuskich konsuléw [...]. Wszedzie dziatali tez zy-
dowscy posrednicy (Braudel 11 2004: 245).

Polscy uciekinierzy wedrowali nocg, barierg bywat brak biegtej znajomo-
Sci tureckiego, pomoc mogli uzyska¢ najczesciej od innych chrzescijan: po-
$rednikow, Grekow i Ormian, cho¢ w przypadku schwytania zaréwno poma-
gajacy, jak i zbiedzy byli bardzo surowo karani. Sukces ucieczki byli
niewolnicy wielokrotnie wienczyli wyprawa do Rzymu po btogostawienstwo
papieskie, aby dopiero potem powréci¢ do ojczyzny (Dziubinski 2009:
13,15,18,19).

Tak mikrohistorie, utkane z indywidualnych dramatéw, byly przyczyn-
kiem do umacniania sie religijnej polaryzacji, a kazdorazowe uwolnienie
z niewoli muzutmanskiej byto postrzegane jako zwyciestwo chrzescijanstwa
nad islamem. W dobie konfesjonalizacji, zwtaszcza w XVIII wieku, szczegdlnie

17 Dziubinski 1995 cytuje: Ks. Adam (Ortowski), Zebranie wszystkich retempcyi, ktore
prowincja polska zakonu Najs. Troycy od wykupienia niewolnikéw w krajach tureckich i tatars-
kich od r. 168S do 1783 czynita, Warszawa 1783, s. 83.
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cenne byly narracje o meczenskiej $mierci odmawiajacych konwersji. Za$
akty uwolnienia opisywano w formach literackich, nierzadko nadajac im cha-
rakter fizycznych cudéw, w ktérych sacrum interweniowato pod postacia
Swietych lub Maryi Panny. Tego rodzaju opisy byly charakterystyczne dla
epoki dbajacej o to, by chrzescijanstwo utozsamiane z ,cywilizacja” zwycieza-
to nad poganstwem i barbarzynstwem (Ryba 2014: 167-194).

Potepienie i spoteczna Smier¢

Jak zauwazyt Braudel, niechetne konwersji na islam silne rzady krajow
chrzescijaniskich probowaty odkupywaé swoich ,zbtgkanych”. Tymczasem in-
dywidualne osoby byty bardziej sktonne do kompromisow religijnych. W XVI
wieku w chrze$cijanskiej Europie renegaci, ktdrzy przeszli na islam, nie po-
dlegali jeszcze $mierci cywilnej. Dopiero pézZniej pojawity sie ustawy prze-
ciwko renegatom, jak to miato miejsce np. w Wenecji (Braudel 11 2004: 110).

Apostatéw osadzata inkwizycja. Czesto ich konwersja byta zewnetrzna,
anie duchowa, deklarowali wiec, ze w swoich sercach nadal pozostaja chrzes$cija-
nami. Ta dychotomia, na ktdérg sktadata sie wewnetrzna ,chrzescijanskosc”,
ktérej alegoria jest tu ,serce”, i zewnetrzna muzutmansko$¢ w postaci narzu-
canych praktyk, najlepiej oddaje stan naktadania sie warstw, wewnetrznej
izewnetrznej ,pokrywki” tozsamosciowej, jesli postuzymy sie modelem Kafa-
dara. Takie rozréznienie na wewnetrzno$¢ i zewnetrzno$¢ widac byto takze
w siedemnastowiecznych podrecznikach inkwizycji, narzucajacych odpowie-
dni scenariusz rozmowy z przepytywanym renegatem/heretykiem:

Ulegajac namowom Turkow i pod presja strachu przed ztym traktowaniem, zewngtrznie
odrzucile$ $wieta religie chrzescijanska i podnoszac palec [...], wypowiedziales, ze
cheesz by¢ Turkiem [czyt. muzutmaninem] i dobrowolnie pozwolites si¢ obrzezac, jed-
nak nadal zachowate$ $wigtg wiarg chrzescijanska w swoim sercu (Scaraffia 2002:
115-120'8; Rostagno 1983%: 52; Audisio 1992%°: 46-48; Mirto 1986: 1090%! za: Durs-
teler 2006: 118).

Wielokrotnie w czesci opisujacej sposéb postepowania z podejrzanymi
o herezje, w formule oskarzenia nawigzywano tez do nieprzestrzegania postu

18 Cyt. za Dursteler 2006: 118, ktéry powotuje sie na: Scaraffia Lucetta, 2002, Rinnegati.
Per una storia dell’identita occidentale, Laterza: Quadrante Laterza, t. 6.

19 Cyt. za Dursteler 2006: 118, ktéry powotuje sie na: Rostagno Lucia, 1983, Mi Faccio
Turco. Esperienze e Immagini dell’Islam nell'ltalia Moderna, Roma: Istituto per 'oriente C.A. Nal-
lino [Supplemento n. 1 a ,Oriente Moderno”].

20 Cyt. za Dursteler 2006: 118, ktéry powotuje sie na: Audisio Gabriel, 1992, Renégats
marseillais (1591-1595), ,Renaissance and Reformation®, t. 28, z. 3, s. 31-58.

21 Cyt. za Dursteler 2006: 118, ktéry powotuje sie na: Mirto Alfonso, 1986, Un inedito del
Seicento sull’'Inquisizione, ,Nouvelles de la Republique des Lettres”, z. 1, s. 99-138.
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i jedzenia miesa, by przypodobac¢ sie muzutmanom, uczeszczania do meczetu
i stosowania muzutmanskich zwyczajow (Platokos 2004: 183). Jednak
najwieksze potepienie spotykato tych chrzescijan, ktérzy przyjeli islam
dobrowolnie. Simone Contarini, wenecki bailo w Konstantynopolu w latach
1608-1612, w swojej relacji napisat: ,[...] nie ma nad nich ludzi gorszych,
nawet wsrdd Turkdw, a co dopiero na Swiecie, nie wspominajgcjuz o piekle”?%
Niemuzutmanie nazywali Stowian batkanskich wyznajgcych islam Turkami
oraz ,zislamizowanymi totrami”. Bej Tunisu w kontek$cie renegatow wy-
powiadat sie nastepujaco: ,$winia zawsze pozostaje $winig, nawet jesli obetng
jej ogon” (Dursteler 2006: 119)%. Powszechnie uwazano, ze jesli kto$ byt
ztym giaurem (tj. chrzescijaninem), nie bedzie nigdy dobrym muzuimani-
nem.

Jacob Nagy Harsany, pobierajacy nauki tureckiego od Bobowskiego,
przedstawiciel Brandenburgii i Transylwanii w Stambule w 1650 roku, tak
oto pisat: ,Renegaci (miihtediler) gaja, sa interesowni i fatszywi. Swoimi czy-
nami i stowami przecza sktadanym przysiegom”. Pisat takze, Ze po tysigckro¢
od renegatéw woli tych, ktdrzy sie zrodzili muzutmanami z matki i ojca (Jacob
Nagy de Harsany, Colloquia familiaria Turcico Latina, Coloniae Brandenburgi-
cae 1672; cyt. za Behar 2005: 59).

Dla przypomnienia pozycji, jaka w narracjach batkanskich z XIX wieku zaj-
mowali renegaci, warto przytoczy¢ serbskiego historyka Georgije MagarasSe-
vica, ktory w 1827 roku deklaruje, ze ,zislamizowani Serbowie, o$lepieni
swoim fanatyzmem, sa o wiele gorsi niz Turcy” (Deringil 2012: 6). Podobna
sytuacja miata miejsce w Bulgarii, gdzie, jak twierdzi Maria Todorova: , Histo-
riografia interpretowata konwersje na islam jako stuzebng wobec pewnej
spotecznej, politycznej funkcji” (Todorova 2004: 129-157).

0 tym, ze konwertyci bywali postrzegani jako nieprawdziwi muzutmanie,
moze Swiadczy¢ takze postawa administracji osmanskiej w kwestii podat-
kéw, zwiaszcza, ze dla chrzesScijan sprawy fiskalne stanowity czesto jeden
z impulséw zachety do konwersji. Podatki typu pogtéwne - dzizja (cizye) oraz
haracz (harac) i ispence byty wiec zbierane nie tylko od niemuzutmanoéw, ale
takze od tych, ktérzy przyjeli islam. Zwtaszcza na poczatku po konwersji wie-
lu nowych muzutmanéw skarzyto sie, ze wciaz $ciggano z nich podatki.
Zarowno dekrety wtadzy centralnej, jak i gubernatoréw wielokrotnie przypo-
minaty, Ze nowym muzutmanom takze przystuguje zwolnienie z podatkéw?~.

22 Cyt. za Dursteler 2006: 119, ktéry powotuje sie na: Relazione di Simone Contarini,
w: Barozzi, Niccolo, and Guglielmo Berchem (ed.), Le relazioni degli stati europei lette al sena-
to dagli ambasciatori veneziani nel secolo decimosettimo. Turchia-Parte I-II. Venice: P. Narato-
vich, 1871-72, 1:161.

28 Cyt. za Dursteler 2006: 119, ktéry powotuje sie na: Andreas Tietze (ed.), Mustafd Alf’s
Counsel for Sultans of 1581, Vienna 1979, 74 n. 178, oraz na: Stephen Clissold, Christian Rene-
gades and Barbary Corsairs, ,History Today” 1976, t. 26, s. 515 (s. 508-515).

2 W konteks$cie Krety przyktad z Adiyeke 2008: 207.
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Wyrazny resentyment wobec renegatdw, ocenianych jako gorszych od sa-
mych Turkéw, przejawiata wczesnonowozytna europejska literatura turcica,
ktéra w negatywnym $wietle przedstawiata zwtaszcza europejskich chrzesci-
jan, podr6zujacych do Imperium, aby przejs¢ na islam. I tak w XVII wieku,
opisujac audiencje u kapudana Halila Paszy, Samuel Twardowski wspomina
paziow magnackiego rodu, ktérych ,poturczenie” wyraznie go bulwersuje:

[...] przy boku iczogtani?® z andzary?® ztotymi./ Ciebie li Kalinowski miedzy widze
tymi!/ albo i piekna domu nadziejo Chmieleckich,/ w ubierze i tulipach?” spahi-
jow?® tureckich?!/ Snadz li jeszcze magnesu afekt w was nie traci/ ku ojczystym
penatom i kochanej braci[...]/ Prézna jednak nadzieja - Zadne tam afekty, gdzie
poganskiej obtuda zawadzita sekty,/ani po tych spodziewa¢ czego sie kto moze,/
ktores$ z swych wybranych wymazat, méj Boze!?®

Réznie traktowani byli ci, ktérzy powrdciwszy do Polski, pozostali przy
wierze muzutmanskiej. Legende o stynnym poturczencu Janie vel Ibrahimie
Bieleckim z XVI wieku, eksposle Ordy Krymskiej, sparafrazowat Juliusz Sto-
wacki w XIX wieku.

Hej! szlachta, znacie Bieleckiego Jana? Dawniej w niewoli gnit u bisurmana,/ A dzi$
sie z pany w jednym stawi rzedzie, Jak krdl udzielny w darowanej grzedzie®’.

Fakty historyczne potwierdzajg ten opis. Stefan Batory doceniat biegtos$¢
Bieleckiego w znajomosci jezyka i obyczajow Tataréw i Turkéw. W 1584 roku,
po powrocie do Kraju, Bielecki petnit zaszczytne funkcje, miedzy innymi byt
Jfaktorem” kasztelana kamienieckiego i hetmana polnego koronnego w jed-
nej osobie, Mikotaja Sieniawskiego z Brzezan (Dziubinski 1995: 27-28).
Batory umiejetnosci Bieleckiego zamierzat wykorzysta¢ w kontaktach dyplo-
matycznych z pafistwem osmanskim i wyznaczyt mu dobra na Podolu. Jednak
ten nie mogt ich obja¢ ze wzgledu na opozycje kresowych moznowtadcow.
Tak wiec ,krdl dat, a panowie wzieli” i ostatecznie porzucit ojczyzne (Bielski
1856: 1620). Bielecki nie chciat porzuci¢ islamu, byt wiec uosobieniem znie-
nawidzonych Tataréw, ale tez protegowanym krola Stefana Batorego.

Zwtlaszcza w XIX wieku, kiedy wiara byta juz cze$cia tozsamos$ci naro-
dowej, konwertyci $ciggali na siebie oburzenie. Kiedy Michat Czajkowski za
porada samego seraskera Rizy i Edhema Paszy w 1850 roku przyjat islam,

% Iczogtan, tur. icoglan - paz.

26 Andzar, tur. hanger - kindzat

27 Tulip, tu: zawoj, turban. Takze helm jezdzcow kawalerii spahi miat ksztatt stozka i przy-
pominat tulipan.

28 Spahijow, tur. spahi - jezdziec, kawalerzysta sultanski.

29 Samuel Twardowski, Przewazna legacyja Krzysztofa Zbaraskiego od Zygmunta III do sot-
tana Mustafy, oprac. Roman Krzywy, IBL, Warszawa 2000, s. 118.

30 Juliusz Stowacki, Jan Bielecki. Powies¢ narodowa polska oparta na podaniu historycznym,
w: Wiersze i poematy (Wybér), Warszawa: PIW 1981, s. 108.
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otrzymat imie Sadyk Efendi oraz stopien osmanskiego oficera w randze pa-
szy, tym samym zyskat wielu wrogéw w polskim obozie i jednocze$nie stracit
stanowisko agenta Misji Wschodnie;j.

Bardzo ostro ,hipokryzje patriotyzmu” Michata Czajkowskiego krytyko-
wat Krasinski, piszac w bardziej radykalnym tonie: ,Czajkowskiemu nalezato
dac¢ rozkaz opuszczenia natychmiast Stambutu, poptyniecia do Rzymu i wy-
parcia sie u stép papieskich chwili szatu” (Chudzikowska 1982: 303). Dla
wielu konwersja polityczna Czajkowskiego byta kostiumem teatralnym, co
podkreslit Krasinski w liscie z dnia 6 kwietnia 1851 roku do Stanistawa
Matachowskiego, dotaczajac do tego ,pozoranctwo” Norwida na trapiste:
»Irapistostwo Norwida tyle warte co islamizm Czajki: pozowanie, teatral-
nos¢, pycha, préoznosé, a w koncu otchtan zgotowana i aktorom sztuki, i tea-
trowi catemu, i patrzacej publicznosci” (Krasinski 1855: 241).

Czartoryski pisat do Czajkowskiego:

[...] Nie rozumiemy sie niestety, réZznimy sie w zasadach z Panem, ja religie mam za
rzecz najwazniejsza w $wiecie. Pan wzgledem niej obojetny jestes, ja mysle, Ze is-
lam jest wstrzymaniem, cofnieciem sie ludzkos$ci w zawodzie ku wiecznem jej
przeznaczeniu i ze katolicyzm jest podstawa zycia Polski. Pan myslisz, Ze to
wszystko na jedno wyjdzie [...]3*

0 apostazje Czajkowskiego wielu oskarzato Ludwike Sniadecka, z ktéra
Sadyk wzigt muzutmanski $lub:

Poniewaz mnie oskarzajg, i nie bez pewnej stusznosci, a nie cofam sie przed zadna
prawda, ze jestem jedna z przyczyn jego sturczenia, nie moze mi to by¢ obojetne
oczywiscie, ale nie bede sie z tego ttumaczyta. B6g mnie sadzi¢ bedzie, niech ludzie
mowia, co chcg, nie dbam o nich (list do Lenoira Zwierkowskiego, za Maria Czapska
1958: 164).

Jak ttumaczy¢ sie przed obiema grupami wyznaniowymi ze swojej tozsa-
mosci, wyspecjalizowany w tej materii Czajkowski doradza swojemu agento-
wi Antoniemu Ilinskiemu (Mohamed Iskender?? Bej zwany przez Polakow
Skinder Bejem):

zmiang wiary tlumaczy¢ przed muzutmanami — pochodzeniem tatarskim, a stad nat-
chnienie wrocenia do wiary przodkow, a przed chrzescijanami - checia shuzenia
wspolnej sprawie [...]%.

31 BCzart,, sygn. 5595, 10, s. 375. List 7.VL. 1851.
32 Iskender to turecka wersja arabskiego imienia Aleksandra Macedonskiego - Iskandar.
3 BCzart., sygn. 5385, s. 17-18.
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Ilinski zaczal wywodzi¢ swo6j rodowdd od Tatara Itaja i w ten sposob
zyskatl akceptacje muzutmanéw. Polacy natomiast nie postrzegali Ilinskiego
jako renegata, lecz jako potomka Tataréw, wiernych poddanych Rzeczpospolite;.

Spory o przynalezno$¢ wyznaniowa konwertyty ciggnety sie za nim takze
po $mierci wraz z jego zmartym ciatem. Adiyeke powotuje sie na wpis sagdowy,
datowany na 1656 lub 1657 rok, w ktérym mowa, Ze jedna z cérek pewne;j
niemuzutmanki, mieszkanki przedmies¢ Rethymno na Krecie, zmarta i po-
chowano jg na cmentarzu chrze$cijanskim. Jednak muzutmanie wniesli skar-
ge, ze powinna zosta¢ pochowana na cmentarzu muzutmanskim, gdyz
przeszta na islam i w momencie $mierci nie byta chrzescijanka, lecz muzut-
manka. Potem jej ciato zostato przeniesione z cmentarza chrzescijanskiego
i ponownie pochowane na cmentarzu muzutmanskim. Gubernator Rethymno
zakazat muzutmanom szydzenia z matki dziewczyny, Zze pochowata cérke
wsrod giauréw. Pierwszy pochéwek chrzescijanski miat wynikac z faktu, ze
matka nigdy nie zaakceptowata konwersji corki (Adiyeke 2008: 206).

Przyktadem, jak chrzescijaniska przeszto$¢ nie opuszczata konwertyty
nawet po jego Smierci, mogg by¢ stowa Pilsztynowej, ktéra twierdzita, ze jesli
umiera muzutmanin, bedacy wczesniej chrzescijaninem, zostaje potozony na
katafalk nagi. Jego pozbawione odzienia ciato jest bite cienkimi pretami.
Obrzadkowi temu towarzysza stowa: ,Niech chrzescijanska dusza wynidzie,
a turecki duch niech przyjdzie” (Pilsztynowa 1957: 251)3*.

Na przyktadzie loséw Jézefa Bema, ktérego konwersja z racji rangi postaci
byta pewnego rodzaju zwyciestwem symbolicznym islamu, mamy do czynie-
nia z pochéwkiem konwertyty jako petnoprawnego muzutmanina z petnymi
wojskowymi honorami, a ktopoty zaczety sie dopiero w ,strefie chrzesci-
janskiej”:

Mollachowie sie modlili, umyte ciato owinieto w biaty catun zwigzany na gtowie,
w pasie i przy nogach; zwtoki ztozono do trumny z wystajacym kijem u nég, na
ktéorym powieszono tureckie nakrycie gtowy, fez generata. W orszaku zatobnych
szto 20-30 mollachéw, $piewali, modlili sie i wykrzykiwali ,Allah-u ekber”, ofice-
rowie tureccy, konsulowie francuski i angielski, ttum Zotnierzy. Pod cmentarzem,
na ktérym zostat pochowany, ztozono jego ciato na grobie ,$wietego”, wyjeto ciato
z trumny i ztoZono w przygotowanym dole gtowa ku Mekce. Jeden z kolegéw rzucit
Bemowi woreczek z ziemia, ktérg zabierali emigranci, gdy opuszczali Polske (Le-
wak 1935: 91).

Po ekshumacji z cmentarza muzutmanskiego w Aleppo, ciato Bema zdecy-
dowano sie przetransportowa¢ do Polski dopiero w 1929 roku. Trumne
owinietg w polska i turecka flage wieziono przez Stambut, wyruszywszy ze
stacji Sirkeci. Droga wiodta przez Budapeszt, gdzie generata zegnaty thumy ze
wzgledu na uznanie go na Wegrzech bohaterem narodowym. W Krakowie za$

3 Niestety, nie trafitam na zapiski o tej praktyce w literaturze antropologiczne;j.
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trumny nie wystawiono w katedrze, ale na dziedzincu Wawelu. Powéd byt
religijny, katedra bowiem byta $wiatynig chrzescijanska, podczas gdy ciato
nie byto juz ciatem chrzescijanina. W rodzinnym Tarnowie z tym problemem
poradzono sobie bardzo pomystowo, gdyz w parku na sztucznej wyspie zbu-
dowano dla konwertyty mauzoleum. Nagrobek Bema jest doskonatym
odzwierciedleniem jego warstwowych tozsamosci. Napis w jezyku polskim
glosi J6zef Bem, w jezyku wegierskim Bem Apd, a Magyar szabadsdgharc le-
gnagyobb hadvezére 1848-1849 [Ojczulek Bem, najwiekszy wodz walki wol-
nosciowej Wegier 1848-1849], alfabetem arabskim - Ferik Murad Pasza oraz
daty: 1794 - narodzin, 1850 - $mierci, 1929 - powrotu zwtok do kraju (Nie-
dojadto 2010: 258).

Chrzescijanie Allaha i synkretyzm

W okresie poprzedzajacym dowody tozsamosci podstawa do identyfikacji
mieszkanca Imperium byto jedynie jego imie oraz strdj. Fakt, ze imie byto mu-
zutmanskie i zostato zapisane w nowym rejestrze ludnosci czarnym atra-
mentem, stanowit 6wczesng legitymacje. Wielokrotnie tapdwka w odpowied-
niej kwocie pomagata w usunieciu poprzedniego niemuzuimanskiego zapisu
czerwonym atramentem. Znikato wiec pierwotne imie chrzescijanskie i tym
samym zatarciu ulegat fakt konwersji oraz apostazji. W ten sposéb zarejestro-
wany juz jako Ahmed, dawny np. Jani zaczynat ,nowe” Zycie.

Jednak porzucenie dawnej wiary byto skomplikowanym procesem, syn-
kretyzm tego stanu oddaje termin ,chrzescijanie Allaha”, ktory zostat wpro-
wadzony przez matzenstwo Bartolomé i Lucile Bennassarow dla opisania
szczegblnego zjawiska, charakterystycznego w kregu $rédziemnomorskim
przede wszystkim dla XVI1i XVII wieku. Autorzy tej przetomowej pracy, ktérej
pierwsze wydanie ukazato sie w 1989 roku, zaproponowali inne spojrzenie
na rzesze renegatow, ,zaprzancow witasnego kraju, religii i kultury”. Bennas-
sarowie wprowadzili zréznicowanie na cztery kategorie tych, ktérzy ulegli
owej ,transfuzji”, a ktéra w percepcji europejskiej stygmatyzowata ich mia-
nem ,renegatéw”. Podziat obejmowat osoby, ktére zmienity wiare na skutek
1) porwania przez korsarzy, 2) jasyru, 3) na skutek przegranej walki jako jen-
cy wojenni i 4) na konwertytéow ,,dobrowolnych” w wieku dojrzatym (Bennas-
sar, Bennassar 2006: 20). Wielu z klasyfikowanych do wszystkich grup stano-
wili kryptochrzescijanie, ludzie zyjacy w dwodch tradycjach religijnych,
z ktérych ta ,pierwsza” zarezerwowana byta dla srodowiska domowo-rodzin-
nego. W ten spos6b nie dawano powod6éw muzutmarnskiej wtadzy do restryk-
tywnych reakcji.

Skrupulatna osmanska biurokracja nie odnotowywata zjawiska krypto-
chrzescijan czy kryptowyznawcéw judaizmu (Reinkowski 2007: 418). Jedno-
cze$nie przyzwolenie na to ze strony wtadzy nie wigzato sie ze sceptycyzmem
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co do stusznosci islamu (Reinkowski 2007: 427). Maurus Reinkowski wnikli-
wie zajat sie przypadkami kryptoreligijno$ci u konwertytéw na islam na
Bliskim Wschodzie w kontekscie judaizmu i chrzescijanstwa (Reinkowski
2007). Z teologicznego punktu widzenia kazda konwersja jest apostazja. Za$
w przypadku potraktowania jej czysto formalnie, moze by¢ uznana za niepet-
na konwersje. Tak wiec procesy apostazji i konwersji sg ze sobg zwigzane
w sposdb nieodtgczny (Reinkowski 2007: 414). Odejscie od nowo przyjetej
religii w kierunku ukrytej praktyki dawnego rytu byto krokiem w kierunku
kolejnej apostazji. Przyktadowy Ahmed Jani, bedac w ten sposob in between,
czesto nie zastugiwatl na peing akceptacje ani jednej, ani drugiej grupy wspot-
wyznawcéw. Zwlaszcza, ze konwersja nie zawsze byta jednoznaczna z adhezjq
(Reinkowski 2007: 432).

Jednak dzieki duzej elastycznosci 6wczesnych granic identyfikacji pomie-
dzy cywilizacjami, zar6wno muzutmanskiej, jak i chrzescijanskiej, konwersje
byly zjawiskiem powszechnym. W konteks$cie osmanskim miaty forme po-
wierzchowna, co otwierato mozliwo$¢ praktykowanie konwersji niepetnej
i kryptochrzescijanstwa. W ten sposo6b zrodzita sie liczna grupa ,chrzescijan
Allaha”.

Zdaniem Noema Malcolma, zajmujacego sie kontekstem religijnosci na
Batkanach, kryptochrzescijanstwo polegato na pewnej dozie mimikry i ka-
muflazu (Malcolm 2001: 92). Jako podstawowy przejaw ukrytych praktyk re-
ligijnych podaje model matzenstw ,poturczencéw” z chrzescijankami, ktére
jako kobiety nie musiaty zmieniac religii. Jednocze$nie koniecznos¢ udziela-
nia sakramentéw i innych postug sprowadzata do ich domu duchownego, ob-
stugujacego przy okazji wszystkich domownikow, w tym takze meza (Malcom
2001: 100).

Chrzescijanie Allaha byli szczegdlnie liczni na terenie Batkanéw. Zaré6wno
Jerzy Hauzinski, jak i wielu potudniowostowianskich badaczy, m.in. Olga Ziro-
jevic¢ (2003) podkreslaja, ze w wiekach XVIII i XIX kwitto kryptochrze$cijan-
stwo oraz ,koscioty” dualistyczno-gnostyczne w ramach dziatalnosci wspdl-
not sufickich, ktore byty gtéwnym motorem islamizacji Batkanéw (Hauzinski,
2009: 16). Wedtug tej teorii przyczyna popularnosci bractw sufickich, czyli
tarikatow?, na Batkanach tkwita w lokalnej tradycji wspdlnot religijnych,
znanych jeszcze przed islamem, takich jak sekty bogomitéw czy paulicjan.
Wielu badaczy, jak np. Minkov, zwraca uwage na podobienstwa tych doktryn,
zwigzanych z manicheizmem (Minkov 2004: 105-106). Tam, gdzie w skupi-

35 Tarikat, bractwo sufickie (od ar. tarika ‘droga’). Na koncepcji drogi opiera swg doktryne
mistycyzm muzutmanski, sufizm (arab. tasawwuf). Korzenie tej tradycji wigzane sg z biografia
Mahometa, jego nocng podréza na wierzchowcu Al-Buraku i wniebowstapieniem (lajlat al-mi-
radz) w towarzystwie aniota Gabriela. Prorok wspiat sie wowczas po drabinie, az dotart do
siddmego kregu niebios. Stanagl twarza twarz z Allahem i doznat swoistej inicjacji religijnej.
Stad droga jest w sufizmie forma poznania Boga, a podazajacy nia adept (derwisz) pokonuje
wiele etapéw duchowego samodoskonalenia sie (Delcambre 2004: 60-61).
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skach ludnosci wystepowato kryptochrzescijanstwo, na terytorium Albanii,
Macedonii, Butgarii, Kosowa, potudniowej Serbii, Czarnogéry, w Hercegowi-
nie, Bosni, Poncie, Grecji upowszechniat sie synkretyczny bektaszyzm?3®.

Kryptochrzescijanie musieli oficjalnie udawac afiliacje ze spotecznoscia
muzutmanska i ukrywac¢ swoje prawdziwe przekonania religijne. W wielu
przypadkach oba ryty zrastaty sie w pstrokaty kobierzec praktyk pochodza-
cych z obu kultur wyznaniowych, kultywowanych do chwili obecnej (Luban-
ska 2012). A ze chrze$cijanie Allaha to przede wszystkim mezczyzni, bo to ich
dotyczyta koniecznos¢ optaty podatku pogtéwnego, miewali oni podwojne
imiona, przy czym chrzes$cijanskiego uzywali tylko wsréd wspotwyznawcow
i w warunkach domowych. Przyjmowani do spotecznosci chrzescijanskiej
przechodzili chrzest, a jako muzutmanie byli obrzezywani. Poscili w chrzesci-
janskie posty i w muzutmanskim miesigcu ramadan, odwiedzali meczety, ale
takze koScioty, cerkwie, czesto zawierali matzenstwa wedtug obu obrzadkoéw,
a w ostatnim momencie zycia wzywali ksiedza lub popa, aby ostatecznie zostac
pochowanymi na muzutmanskim cmentarzu (Reinkowski 2007: 409-433,
zwlaszcza 420). Inne przyktady synkretyzmu to formy kultu w sanktuariach
obu religii, kult prorokéw i Swietych uznawanych przez oba wyznania. Sama
osoba Swietego patrona czesto ,zaliczyta” konwersje, zanim zostata ,wtajem-
niczona”. Charakterystyczne byly i s takze obchody $wieta kurban®” w $rodo-
wisku prawostawnym, np. Rodopéw, opisane przez Magdalene Lubarnska
i scharakteryzowane przez niag jako ,synkretyzm gteboki”, §wiadczacy tez
o elementach pewnej rywalizacji mimetycznej miedzy chrzescijanami a mu-
zulmanami. W kontekscie rytéw, ktére weszty do owej synkretycznej kompo-
zycji, nalezy uwzglednic takze fakt, iz niekiedy, tak jak w przypadku krwawej
,ofiary” kurbanu, mamy do czynienia z pozostato$ciami przedmuzutmanskie-
go i przedchrzescijanskiego rytuatu poganskiego, obecnego na tych terenach
(Lubanska 2012: 300).

36 Bektaszyci, bektagi, bractwo (tarikat) zatozone w Anatolii przez Hadziego Bektasza Wali
z Niszapuru (tur. Hac1 Bektas Veli) w XIII/XIV wieku. Doktryna bractwa (bektaszyzm) poczat-
kowo taczyta wiele watkéw przedmuzutmanskich, chrzescijanskich i szyickich. Dzieki tak he-
terodoksyjnemu podejsciu bektaszyzm bardzo rozpowszechnit sie wéréd ludnosci batkanskich
prowincji Wysokiej Porty. Nauka bektaszytéw nie akcentowata koniecznosci wyrzeczenia sie
$wiata doczesnego, nie uznawata muzutmanskiego postu, a takze zakazu picia alkoholu. Na
skutek reform mistyka, szejcha Suttana Balego, przeprowadzonych okoto 1516 roku, bractwo
to zerwato z elementami nieortodoksyjnymi (Hauzinski 2009: 16) i stato sie oficjalnym sun-
nickim tarikatem formacji wojskowej janczaréw, gromadzacej w swej szeregach batkanskich
,poturczencéw”, a Hadzi Bektasz stal sie patronem janczaréw.

37 Kurban, (ar. qurban), krwawa ofiara sktadana Bogu w tradycji obrzedowej muzutmanéw
w Turcji oraz muzutmanéw i prawostawnych na Batkanach, gdzie oznacza nie tylko akt skta-
dania ofiary, ale tez zwierze ofiarne i potrawy przygotowywane z jego miesa oraz sama uczte
(Georgiewa-Okon 2010: 70). Jako $wieto Kurban Bajram - najwieksze Swieto islamu - upa-
mietnia ofiare Abrahama z jego syna Ismaila i przerwanie jej przez zestanie przez Allaha
baranka ofiarnego.
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Radovan Samardzi¢, opisujac losy Mehmeda Sokollu, wspomina o kryzy-
sach konwertyty w$r6d werbowanych droga dewszirme mtodych chrzescijan
z Batkanéw, przez ktére przechodzito wielu ,janczaréw w czasie, kiedy uczyli
sie islamu, a w tajemnicy czytali, czasami wspolnie przy zapalonej $wiecy, sta-
re modlitwy i w ten sposéb, niepewni swego, tatwo stawali sie ofiarami reli-
gijnego synkretyzmu i zakonnego mistycyzmu” (Samardzi¢ 1982, I: 137).

Jak sie okazuje, uzyte powyzej pojecie synkretyzmu wzbudza wsrod bada-
czy wiele emocji w kontekscie osmanskim. Reinkowski oraz Krsti¢ uwazajg,
ze czas przyjrzec sie pojeciu synkretyzmu na nowo, odrzucajac orientali-
styczng perspektywe i wprowadzi¢ rozréznienie pomiedzy synkretyzmem
a kryptochrze$cijanstwem (Reinkowski 2007: 423). Granica miedzy krypto-
wyznaniem a synkretyzmem jest cienka i nieszczelna, z tatwoscig jedno moze
przej$¢ w drugie (Hasluck 1929: 570).

Kazda kryptoreligia to z definicji zbiér wierzen i praktyk, ktore ktos prak-
tykuje Swiadomie, zdajac sobie sprawe ze zgubnych konsekwencji, jakie mogg
go spotkag, jesli to zostanie wykryte. Ta forma ,tajnej” religijnosci pojawita
sie w okresie wzmozonej ortodoksji muzutmanskiej okoto XVII wieku. We
wczesniejszym okresie, miedzy XI a XV wiekiem, w Imperium Osmanskim,
w Anatolii i Europie Potudniowo-Wschodniej, pod katem mentalno$ci religij-
nej, zgodnie z diagnozg Cemala Kafadara, spotecznos¢ byta doktrynalnie (po-
gladowo) naiwna®®.

Czym jest natomiast synkretyzm religijny? Wéréd badaczy zajmujacych
sie tym problemem nie ma jednoznacznego stanowiska co do definicji tego
zjawiska. W czasach starozytnych uzywato sie go do okreslenia pojednania,
pogodzenia, choc czesto fatszywego. Jednoczesnie Jacques H. Kamstra w En-
counter or syncretism: the initial growth of Japanese Buddhism z 1967 roku
traktuje synkretyzm jako element dynamiki religii i uznaje go za ,koegzysten-
cje elementow sobie obcych wewnatrz konkretnej religii, niezaleznie od tego,
czy elementy te pochodza z innych religii, czy na przyktad ze struktur spo-
tecznych” (Kamstra 1967: 466, Lubanska 2012: 24). Bardziej powszechna de-
finicja okresla synkretyzm jako ,mieszanine dwu lub wiecej religii pozostaja-
cych ze sobg w kontakcie i wplywajacych na siebie nawzajem (Lubanska
2012: 44%).

Szczegolna sytuacja wyznaniowa na terenie Batkanow przez wiele lat byta
uznawana wtasnie za przejaw tolerancji i synkretyzmu. Tijana Krsti¢ uswia-

3 Kryptochrzescijanstwo jako zjawisko historyczne nalezy odrézni¢ od narracji o krypto-
chrzescijanstwie, ktéra w przypadku butgarskojezycznych muzutmanéw ma symboliczng for-
me zawtaszczenia Innego jako préba odmowy uznania jego odmiennos$ci (Lubanska 2012:
225).

39 Lubanska 2012 cytuje Helmera Ringgrena, 1969, The Problems of Syncretism, w: Sven
S. Hartman, Syncretism: Based on Papers read at the Symposium on Cultural Contact, Meeting
of Religions, Syncretism held at Abo on the 8th- 10th September 1966, Stockholm: Almqvist &
Wiksell.
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damia nieadekwatno$¢ tych okreslen w kontekscie dynamiki historyczne;.
Podkresla, ze nalezatoby eufemistyczny ,synkretyzm” zastgpi¢ okresleniem
»Swiadomej polityki syntezy religijnej, promowanej przez konkretne grupy
spoteczne w powigzaniu z antysynkretyczna opozycja ze strony grup stoja-
cych na strazy granic wyznaniowych” (Krsti¢ 2011, s. 34). Teza Krsti¢ po-
twierdza teorie postrzegajaca synkretyzm jako strategie asymilacyjna. O asy-
milacyjnej roli synkretyzmu pisat juz w XIX wieku w duchu filozofii Hegla
jeden z pierwszych badaczy, ktorzy zajeli sie synkretyzmem religijnym, Jo-
hann Gustav Droysen (1804-1884), twdrca okreslenia ,epoka hellenistycz-
na”*. Natomiast w przypadku brancéw tureckich synkretyzm, jaki tworzyli
na swoj osobisty, wewnetrzny uzytek, miat forme strategii, kté6ra mozemy za
Shaw i Stewartem nazwac ,adaptacyjng” (Lubanska 2012: 47%), a ktorej
przyjecia czesto wymagaty sytuacje graniczne, takie jak m.in. wojna, podbdj,
migracja. Jednoczes$nie niektore jednostki o potencjale transgresyjnym, jak
Wojciech Bobowski, mogty nie tyle przeprowadzac religijng synkretyzacje
w trakcie pracy translatorsko-religioznawczej, co najzwyczajniej korzystac
po prostu z synkretycznego charakteru obu religii, ktérymi sie zajmowali.
Zaréwno chrzes$cijanstwo, jak i islam wchtonety przeciez inne ryty w czasie
SWo0jego rozwoju.

Jednoczesnie atmosfera ,synkretyzmu”, czy tez ,$wiadomej syntezy reli-
gijnej”, sprzyjata zaréwno konwersji, jak i kryptochrzescijanstwu. Z tym, ze
konwersja, zaktadajaca a priori wierno$¢ i przynalezno$¢, nie powinna by¢
postrzegana jako synkretyzm religijny (Reinkowski 2007: 423), ktory suge-
ruje zestaw wyznan i praktyk nabytych tymczasowo lub bedacych tylko pozo-
stato$cig po poprzednim wyznaniu i niejako ,przefiltrowanymi” do nowego.
Jako przyktad synkretyzmu religijnego mylonego z konwersja mozna podac
przyktad chrze$cijanina z Batkandéw, ktéry odwiedzajac tiirbe - grobowiec
muzutmanskiego derwisza, wciaz jest chrzescijaninem i nie ma $wiadomosci,
ze z perspektywy antysynkretycznych ortodokséw przekracza granice religij-
nosci i zyskuje tozsamo$¢ muzutmanina.

Gdyby jednak pozosta¢ przy terminie synkretyzm, réznicujac jego charak-
ter w zalezno$ci od okolicznosci, to w przypadku ruchu millenarystycznego,
reprezentowanego przez niektérych konwertytéw z protestantyzmu na islam
w XVIiXVII wieku, o ktérych jeszcze bedzie mowa*?, to ich synkretyzm mozna
by okresli¢ jako ,$wiadomy” (Rudolph 2004: 81). Natomiast dla pragmatycz-

4 Johann Gustav Droysen badat synkretyzm religijny w odmiennym kontekscie history-
cznym, nie ekspansji Osmandw, lecz polityki podbojéw rzymskich cesarzy i asymilacyjnej po-
lityki wobec zydow w trakcie podbojow Aleksandra Macedonskiego (Leopold, Jensen 2004:
20-21).

' Lubanska 2012 cytuje Rosalind Shaw, Charles Stewart (red.), 1994, Syncretism/Anti-
Syncretism: The Politics of Religious Synthesis, Routledge (European Association of Social
Anthropologists), s. 21.

*2 Zob.s. 124 i nn.
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nie konwertujacej chrzescijanskiej warstwy wyzszej na Batkanach, czy tez
dziewietnastowiecznych emigrantéw polskich i wegierskich, mozna przyjac
okre$lenie synkretyzmu ,wegetatywnego” (Leopold, Jansen 2004: 26, za
Lubanska 2012: 43), ,ptytkiego”, ,od zewnetrz”, majacego charakter asymila-
cji (Rudolph 2004: 73), wynikajacego z koniecznosci dziejowe;j.



ROZDZIAL 111

KONWERSJA

[...] u pewnego Zonatego Turczyna w domu i tak oni mnie catq noc namawia-
li i ptakali nade mnq, Zebym zycie swoje salwowata w mtodym wieku i Zebym
zostata turkiniq, ale B6g mdéj i pan mdj utwierdzit serce i dusze, i mysl mojq,
ze mnie lZej byto umrzeé w niewinnosci, nizli turkiniq zostac.

Salomea Regina Pilsztynowa (Pilsztynowa 1957: 74).

Popularne chrzescijansko-europejskie metafory oznaczajgce konwersje na
islam, jak: ,poturczy¢ sie” (ang. turning Turk) lub ,sta¢ sie Turkiem” (ang. be-
coming Turk), czy polskie ,zbisurmani¢ sie” albo tez staropolskie okreslenia
spoturnak” ,poturszczak”, ,poturczak”, ,poturmak” (Krynski, Niedzwiedzki
1908: 822), to okreslenia z perspektywy ,zewnetrznej”. Nie byty tylko lite-
rackimi tropami, lecz w wiekszym stopniu okres$laty zasieg transformacji, ja-
kiej wymagata konwersja na islam w osmanskich warunkach. Wtadza
oczekiwata bowiem od konwertyty przyjecia podstaw kultury osmanskiej,
a przestrzeganie regut islamu byto jej gtéwnym elementem.

Odptyw chrze$cijan europejskich przechodzacych na islam byt ogromny.
Okres 1500-1650 zostat okreslony jako ztoty wiek renegatéw i uzyto w tym
kontekscie okreslenia ,religijnego nomadyzmu” lub nawet ,krwotoku ludz-
kiego” (Dursteler: 112). Na podstawie przytoczonego przez Braudela raportu
z 1596 roku wiadomo, ze ,w Afryce na placowkach garnizony chrzescijanskie
byty dziesiatkowane przez dezercje”. Na Dzerbie w 1560 roku, zanim tamtej-
sza twierdza Burdz Al-Kabir poddata sie Turkom, wielu chrzescijan przeszto
na strone nieprzyjaciela, porzucajgc swoja wiare i swych towarzyszy. Z Sycylii
czesto odptywaty tadunki z kandydatami do apostazji (Braudel 11 2004: 152).
Nawet portugalskie duchowienstwo ulegato tej pokusie. W 1630 roku popro-
szono stynnego doradce kardynata Richelieu, zwolennika krucjaty antytureckiej,
Pére Josepha (Ojca Jozefa, 1577-1638), aby wezwat kapucynéw zagubionych
,gdzie$ w Lewancie'”, ,w obawie by sie nie poturczyli” (Braudel Il 2004: 152).

! Lewant, stowo pochodzace od wtoskiego levante - ‘wschéd stonca), byto okresleniem
Jludzi, ktérzy przyszli ze Wschodu” i stad grzecznosciowo zostali nazwani ,ludzmi ze wscho-
du stonca”, levantini - Lewantynczycy. Pochodzacych z zachodu nazywano ponentini, czyli
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Chrzescijanie przechodzacy na islam pochodzili z Korsyki, Sardynii, Sycylii,
Kalabrii, Genui, Wenecji i Hiszpanii. Chrzescijanska nietolerancja, owoc prze-
ludnienia, odpychata ludno$¢ od chrzescijanskiej wiary. W 1492 roku edyk-
tem krélewskim zostali wygnani Zydzi z chrzeécijanskiej Hiszpanii i w 1497
z Portugalii. Z Hiszpanii w XVI wieku i w latach 1609-1614 wygnano tez mo-
ryskdw - muzutmanéw, ktdrzy przyjeli chrzescijanstwo (Braudel I 2004:
156-157).

W ostatnich kilku dziesiecioleciach na $wiecie powstaty nowe opracowa-
nia, ktére odchodza od tendencyjnego spojrzenia w duchu orientalizmu,
krytykowanego przez Edwarda Saida, lub zrywajg z lokalng tonacjg nacjona-
listyczno-religijng. Wykorzystane w tych nowych interpretacjach materiaty
to nowe zrédta wiedzy o konwersji w Imperium. Sg nimi rejestry sagdowe sa-
déw szariackich (kadi sicilleri), opinie prawne osmanskiej jurysprudencji,
kolekcje fetw, a takze petycje konwertytow sktadane do Rady Suttanskiej
(kisve bahasi). Stanowig one istotny wktad w préby zrozumienia aspektow
instytucjonalnych, prawnych i proceduralnych konwersji w tym kontekscie.
Z nich dowiadujemy sie, jak wtadze osmanskie postrzegaly publiczng
konwersje, jakie byto oddziatywanie propagandowe konwertytéw, jak duze
znaczenie mieli patroni, a takze jaka role odgrywata pte¢ kulturowa (gender)
i niewolnictwo w procesie konwersji (Krsti¢ 2011: 21-22). Opracowania do-
tyczace tego zjawiska majg charakter interdyscyplinarny, tacza perspektywe
historyczng, socjologiczna i antropologiczna, uwzgledniajac przy tym
kontekst i okoliczno$ci.

W europejskiej literaturze konwersje przyjeto sie rozumie¢ w kontekscie
nagtej zmiany, paulinskiego modelu nawrdcenia tgczacego no$nos¢ nieocze-
kiwanego $wiatta objawienia, jak to miato miejsce w przypadku Szawta. Ten
przesladowca chrzescijan, uczony faryzeusz sam przyjat odrzucana przez sie-
bie wiare. W tym kontekscie konwersja obejmuje, ujmujac to w wielkim skré-
cie, przygotowanie, spotkanie osobowego Boga i chrzest oraz zaktada rady-
kalne odrzucenie poprzedniego wyznania. Konwersja, ktéra ma charakter
transgresji religijnej i jednoczes$nie kulturowej, stawia konwertyte na pogra-
niczu kultur. W warunkach osmanskich perspektywa konwertyty taczy dwa
aspekty: insidera i outsidera, zachowuje pewna doze elastycznosci i w swym

JudZmi z zachodu”. Lewantynczycy w przewazajacej wiekszosci byli katolikami znajacymi
wtoski i cho¢ wielu z nich miato wtoskie pochodzenie, to bez przeszkdd zawierali matzenstwa
mieszane, np. z Grekami, zwtaszcza wyznajacymi katolicyzm, i tworzyli autonomiczna spotecz-
no$¢ nie tylko w stolicy, ale takze w miastach na prowincjach. W okresie reform tanzymatu
Turcy zaczeli nazywac Lewantynczykow tatlisu frengi, czyli ‘Europejczykami ze stodkich wod’,
w przeciwienstwie do ,prawdziwych” Europejczykéw - ,tych ze stonych woéd”. A wiec przydo-
mek Lewantynczyk byto wowczas okresleniem niezbyt pochlebnym, symbolem statusu tych,
ktérzy nie byli do konica Europejczykami, cho¢ mieli ,szlif” europejski i takaz edukacje, ale
jednoczes$nie ze wzgledu na lokalno$¢, czyli jako mieszkancy Imperium, nie do konca byli
Jtutejsi” (Lewis 2004b: 25). Kultury lokalnej, w sensie osmansko-muzutmanskiej, tak naprawde
nigdy dobrze nie poznali (Lewis 2004b, Oban 2007).
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praktycznym wymiarze nie zaklada radykalnego zerwania z poprzednia wia-
ra w sferze duchowosci.

W przypadku omawianych okreséw historycznych i realiow osmarnskich
zjawisko konwertytdw wpisywato sie w szerszy kontekst polityczny, dostar-
czajac duzego potencjatu negocjacyjnego i kulturowego do wielowymiarowej
wymiany miedzy cywilizacjami. Konwertyci (zaréwno ci teologicznie ugrun-
towani, jak i pragmatycy) angazowali zasoby wiedzy i wrazliwosci religijnej
z poprzedniego i nowego wyznania. Niektore konwersje i ich swiadectwa sa
odzwierciedleniem Swiadomego uczestnictwa w religijnej rywalizacji mie-
dzyimperialnej (Krsti¢ 2011: 103), zwtaszcza w okresie napie¢ na liniach: ka-
tolicyzm-protestantyzm, sunnizm-szyizm, islam-chrzescijafistwo. Miaty one
miejsce w atmosferze kietkujgcego millenaryzmu, planéw unii protestancko
-muzutmanskiej, stuzagc wymianie mysli reformacyjnej, o§wieceniowej, a po-
tem, wraz z nastaniem narracji narodowych w XIX wieku, staty sie narze-
dziem nowych ideologii narodowo-tozsamosciowych.

Najnowsze badania narracji konwertytéw na islam we wczesnosred-
niowiecznym spoteczenstwie muzutmanskim pozostajg w kontrascie do nar-
racji nawrécenia w duchu paulinskim i augustyniskim, bowiem brak jest in-
formacji o przypadkach, aby ze strony muzuilmanskiej wobec kandydata
chrzescijanina konwersje na islam poprzedzato teologiczne przygotowanie
lub rozbudowane stowo wstepne.

JIntelektualna” i duchowo ,szczera” konwersja, ktora w narracjach chrze-
Scijanskich miata miejsce przed wejsciem do nowej spotecznosci, stanowita
model potrydencki, wyrastajacy ze szczeg6lnych okolicznosci historycznych
zwigzanych z kontrreformacja. Jest to jednak perspektywa zewnetrzna wo-
bec islamu, dlatego nie mozna konwersji na islam interpretowac ta nieprzy-
stawalng kategoria. Chociaz pewne jej elementy, w kontekscie przejscia na
islam, znajdziemy miedzy innymi w narracjach przytoczonych przez Tijane
Krsti¢ z XVI i XVII wieku (Krsti¢ 2011: 98-120).

Jednoczes$nie zasady szariatu byty zawsze interpretowane w duchu otwar-
tosci na ludzi gotowych do przyjecia islamu. Kazdy miat prawo zosta¢ wpro-
wadzonym do spoteczno$ci, nikomu nie odmawiano konwersji (Deringil
2012: 196). W Koranie w surze 28 Opowiadanie czytamy:

w. 51 - A teraz doprowadzili$my do nich stowo/- by¢ moze, oni sie opamietaja!; w.
52 - Ci, ktérym daliSmy Ksiege przed tg oto/- w nig wierza; w. 53 - A kiedy jest im
recytowana,/ ,My w nig wierzymy./ To jest prawda od naszego Pana!/ My jeszcze
przed nig byli$my catkowicie poddani”; w. 54 - Tacy otrzymaja nagrode dwukrot-
nie,/ poniewaz byli cierpliwi (Koran 28: 51-54).

0 apostazji méwi sura 5 Stét zastawiony:

w. 54 - O wy, ktérzy wierzycie!/ Jesli kto$ z was odrzuci swoja religie.../ Bdg nie-
bawem przyprowadzi ludzi,/ ktérych pokocha i oni Jego pokochajg (Koran 5: 54).
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Zdaniem Krsti¢ ,religie Ksiegi”, mimo pewnych wspoélnych punktow
newralgicznych, niejednoznacznie rozumiaty proces konwersji. Uzywany na
okoliczno$¢ przyjecia islamu w Zrédtach arabskojezycznych czasownik asla-
ma (ar. ‘oddac sie, poddac sie’), moze byc¢ interpretowany jako ,wejscie do is-
lamu” i to ,wejscie” jest tylko punktem ,wyruszenia” do dalszego poznawania
wiary. Zostanie muzutmaninem nastepowato w dalszym procesie poprzez
uczestnictwo w uroczystosciach, obrzedach i w zyciu towarzyskim nowej
spotecznosci wyznaniowej. Termin aslama nie zawiera wiec elementu trans-
formacji serca i duszy (Krsti¢ 2011: 101-102) i nie zajmuje tak obszernego
pola semantycznego, jak zaktadajaca catkowita przemiane konwersja w rozu-
mieniu chrze$cijanskim. W przypadku konwersji na islam konwertyta naj-
pierw staje sie muzutmaninem, a potem dopiero odkrywa, lub tez stara sie
odkry¢, co to oznacza. Przyjecie wiary zgodnie z prawem sunnickim zawiera
bowiem trzy elementy: wewnetrzna decyzje, ustne o§wiadczenie oraz dziata-
nie. Aktem o charakterze wewnetrznym jest tylko pierwszy element, dwa po-
zostate sg zewnetrzne (Baer 2008: 13).

Z perspektywy religii, od ktdrej wierny odchodzi, konwertyta stawat sie
apostata. W $wietle nauki islamu apostata przypominal wroga. Zgodnie z Ome-
rem Nas{ihim Bilmenem: , 0soba, ktéra dopuszcza sie zbrodni apostazji, niszczy
spotecznos¢ muzutmanska. To bardzo niebezpieczna (muzir) osoba, ktéra
moze sie porwac na zniszczenie gminy muzutmanskiej, z ktdrej sie wywodzi.
Znajac ryty i tajemnice islamu moze stuzy¢ innym sitom jako szpieg” (Omer N.
Bilmen, Hukuki Islamiyye ve istilahati fikhiyye, kamusu 5, Fatih-Istanbul, 1969:
s. 14, cyt. za Deringil 2012: 60). Pewng pobtazliwo$¢ w tej mierze wykazywano
dopiero w wieku XIX, gdy zakazano egzekucji za apostazje, cho¢ w praktyce
byta ona wcigz powaznym spotecznym punktem zapalnym (Krsti¢ 2011: 61).

Konwersje dobrowolne

Na przestrzeni czasu zmianie ulegata formalna strona konwersji, ale tez nar-
racja konwertytéw, wymogi wtadz i zasieg oddziatywania zjawiska. W swojej
przetomowej ksigzce Tijana Krsti¢ opisala konwersje oséb, ktére zanim
przeszty na islam, zdobyly gruntowne teologiczne wyksztatcenie w pole-
micznej tradycji chrzescijanskiej lub judaistycznej (Krsti¢ 2011: 119). Autorzy
tych narracji, czerpiac ze swojej teologicznej wiedzy w zakresie pierwszego
wyznania, zarliwie podkreslali wyzszo$¢ swojej nowej wiary. Stan ten przy-
pomina stosunek do prawostawia wezyra Sokollu Paszy, opisany przez Ra-
dovana SamardZicia:

[...] wiara, ktéra szanowat, nie wchodzac w kolizje ze swoim nowym wyznaniem
[...] wiara, ktéra zachowat w §wiadomosci niczym spokojny przedsionek w drodze
do poznania islamskiego Boga i jego przykazan (Samardzi¢ 1982: 137).
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Pierwsza narracja zbadana przez Krsti¢ nalezy do dragomana Murada
b. Abdullaha, Wegra, ktéry zostat pojmany w 1526 roku w bitwie pod Moha-
czem i po zdobyciu wszechstronnego wyksztatcenia przeszedt na islam, po
czym napisat traktat Kitab tesviyetu’t-teveccuh ila’l hak [Traktat tego, ktory
zwrdcit sie ku Prawdzie]:

Kiedy zaproponowano mi wiare muzutmanska, nie miatem odwagi na przyjecie
jej, gdyz byta znana mi tamta strona [tj. chrzescijanstwo] i nigdy zadnej wiedzy na
temat tej [tj. islamu] nie miatem. Wiedze zdobytem samodzielnie poprzez gteboka
lekture. I B6g obdarzyt mnie taska [‘indyet] i mam nadzieje, ze moje ostatnie wy-
znanie [hatimemiiz] bedzie przypieczetowane wiara [imanla hatm ola]. Chciatbym
rzec, ze wielu ,niewiernych” mysl o zostaniu muzutmaninem traktuje z niechecig,
co wynika z ich braku wiedzy o islamie [Miisliiman olmakdan nefret itdiikleri bilme-
diiklerindendiir] (Krsti¢ 2011: 101).

Kolejna narracja z poczatku XVII wieku, przytoczong przez Krsti¢, jest au-
torska opowie$¢ o konwersji Greka z Aten, Muhammeda bin Abdullaha, ktéry
okoto roku 1623 przyjat islam w wyniku dogtebnych studiéw teologicznych
i zostat muzutmanskim sedzia. Duchowa konwersje przeszedt takze konwer-
tyta Zyd, uczony w Torze - Jusuf (Yusuf ben Abi Abdiideyyanii), ktéry spisat
swoje doswiadczenie z 1650 roku wraz z religijnym tekstem polemicznym.
Bedac juz w podesztym wieku, oddat swoje dobra fundacji religijnej (arab.
wakf, tur. vakif) i zostatl sufim, wycofawszy sie do siedziby bractwa sufickiego
- zaviye. Okres, w ktérym Jusuf przyjat islam, przebiegat pod znakiem konser-
watyzmu religijnego, towarzyszacego drugiej fali popularnosci radykalnego
ruchu kadyzadelich. Wywodzacy sie jeszcze z XVI wieku prad moralistycz-
nych idei, gtoszonych przez kaznodzieje Birgewi (Birgili) Mehmeda Efendie-
go (1522-1573), zostat przeksztatcony w ruch przez Kadizade Mehmeda
Efendiego (1582-1635) i od jego imienia przyjeto okreslenie kadizadeliler.
Ruch ten miat wielu fanatycznych zwolennikéw, a w sposob szczegdlny
dyskryminowat zydéw oraz wszelkie tarikaty, zwtaszcza bractwo helveti
(chalwatijja, chalwetyci)?, ale takze mewlewitow i bektaszytow. Dziatacze ka-
dizadeliler propagowali ortodoksyjny sunnicki islam, upatrujac w nim forme
przeciwdziatania narastajgcemu w imperium kryzysowi gospodarczemu. Po-
pierali publicznie wyrazana religijno$¢, a ze dysponowali ogromnym ma-
jatkiem i mieli silny wptyw na wtadce, suttana Murada IV, bedac jednoczesnie
z zatozenia przeciwnikami innowacji (osm. bid’at), tym samym hamowali ws-
zelkie dziatania modernizacyjne. Ruch zatamat sie na skutek wygnania jego
przywo6dcow przez wezyra Mehmeda Pasze Kopriilii. Ale juz za wezyra Fazila
Ahmeda Kopriili (1635-1676) popularnos$¢ idei kadyzadelich, gloszona

2 Helveti (chalwatijja, chalwetyci), od ar. chalwa, oznaczajace ‘schronienie’ i ‘cele’. Doktry-
na bractwa, zatozonego przez Umara al-Chalwati, zmartego w Tebrizie w XIV wieku, ewolu-
owala od szyizmu do sunnizmu.
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przez sultanskiego kaznodzieje Ustiivani Mehmeda (Wani Mehmed, zm.
1661), znowu przybrata na sile. Ruch sttumiono dopiero po wyprawie wie-
denskiej w 1683 roku (Inalcik 2008: 482). Madeline Zilfi uwaza, ze byt to ruch
oddolny, ktérego korzeni nalezy sie doszukiwa¢ w zazartym Kkonflikcie,
rozgrywajacym sie pomiedzy duchownymi nizszej rangi a elita duchownych,
jaka stanowili ulemowie (Zilfi 1986: 252). Ci ostatni krytykowani byli za zbyt
pobtazliwy stosunek do praktyk nieusankcjonowanych szariatem, takich jak
np. pobieranie odsetek przy finansowaniu réznych inicjatyw, zwlaszcza
dobroczynnych. Z kolei Cemal Kafadar postrzega ruch kadyzadelich jako
reakcje na ,nowa miejska rzeczywistos¢”, w ktorej upowszechniaty sie powia-
zania towarzyskie z klasa spoteczna afiliujaca sie z janczarami (Kafadar 2007:
120-122).

W atmosferze polaryzacji religijnej, dla celéw prozelitycznych i podtrzy-
mania ducha islamu, osmanska wtadza postugiwata sie licznymi autonarra-
cjami nowych muzutmanéw, konwertytéw i jednoczes$nie bytych protestan-
toéw, ktorzy do konwersji religijnych w imperium na przestrzeni wieku XVIII
wprowadzili echo mysli reformacji chrzescijanskiej. Wsréd nich byt Ibrahim
Miiteferrika (1674-1724), kalwin z Kolozsvaru w Transylwanii. Zostawszy
muzutmaninem, konsekwentnie piat sie po szczeblach kariery, aby osiagna¢
tytut miiteferriki, cztonka elitarnego korpusu wchodzacego w sktad przy-
bocznej $wity suttana. W historii imperium osmanskiego zostat jednak zapa-
mietany gtéwnie jako zatozyciel pierwszej drukarni. Jego Risale-yi islamiye
[Traktat o islamie], napisany w 1710 roku, stanowi przyktad biograficznej
narracji dobrowolnego konwertyty, ktory chce wykazac sie zarliwo$cig neo-
fity i wskazuje na jego wszechstronne wyksztatcenie, w tym na znajomos¢
nauk historycznych i socjologicznych Ibn Chalduna z XIV wieku (Aksan 2011:
305-316), a takze siedemnastowiecznego polityka i filozofa angielskiego
Thomasa Hobbesa (Krsti¢ 2011: 118).

Dla poréwnania z sytuacja w 6wczesnej Rzeczypospolitej, warto wspo-
mnie¢, ze w dawnej Polsce najliczniejsza grupa muzutmanéw byta spotecz-
nos$¢ tatarska. Zdarzaty sie wsréd niej konwersje, najwiecej o nich wiadomo
ze zrédet pietnastowiecznych, za$ wsréd powodo6w najczestszym byty matry-
monialne (Dumin 2011: 150). Zreszta, jak zauwaza to Stanistaw Dumin:

Tatar od poczatku korzystat z przywilejow szlacheckich, a zmiang wiary poza
udziatem w sejmiku powiatowym niewiele zyskiwat w odréznieniu od licznych
neofitéw zydowskich, ktérzy konwersja zaliczali ogromny awans spoteczny. Z ko-
lei od pierwszej ¢wierci XVII wieku obowigzywat zakaz zmiany wyznania z kato-
lickiego na jakiekolwiek inne. Podtrzymywata to nawet Konstytucja 3 Majaz 1791
roku (Dumin 2011: 157).

Inaczej byto w wiekach wcze$niejszych, gdy wielu Polakom stanowigcym
mniejszo$¢ wyznaniowa w Rzeczypospolitej bywato blizej do islamu niz
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do katolicyzmu. Doktrynalne podobienstwo do muzulmanéw wykazywali
przeciwni trynitaryzmowi i opowiadajacy sie za jedno$ciag Stworcy arianie.
Sympatii do islamu nie kryli przedstawiciele obozu reformacji. Protestantami
byli Otwinowscy, Dzierzkowie i Lubienieccy. Ci ostatni byli arianami. W przy-
padku wyznawcoéw arianizmu, to w okresie przesladowan w Rzeczpospolitej
i wygnania po edykcie z 1658 roku, wielu [prawdopodobnie przez Siedmio-
gréd] uszto na potudnie do imperium i tam sie ,turczyto” (Baranowski 1950:
72-75). Mozna uzna¢ za Morawskim i Henslem, Ze juz w potowie XVI wieku
w polskim arianizmie istniata wrecz orientacja promuzutmanska. Nie jest
wykluczone, Ze niektorzy arianie juz wtedy przenosili sie na teren Imperium
i przyjmowali islam (Morawski 1906: 22-23; za Hensel 1977: 207). Podat-
nos¢ arian na wptyw islamu podkreslit kronikarz Marcin Bielski, piszac o Mi-
chale Czauszu, przystanym przez Stefana Batorego po $mierci krélewskiego
wystanca i szpiega, Stanistawa Podlodowskiego, w 1583 roku podczas tzw.
kryzysu tureckiego, spowodowanego napadami kozackimi na ziemie Porty:
»[...] byt ten Mustafa przedtem chrze$cijaninem, po tacinie umiat dobrze,
a z btedu aryanskiego do tego przyszedt, ze sie zbisurmanit” (Bielski 1856:
1517).

Nie jest tez specjalnie zaskakujacy fakt, iz czestotliwo$¢ przypadkéw kon-
wersji na islam przypadata w Europie na okres kryzyséw: ekonomicznego,
religijnego lub spotecznego. Czeste przypadki zmiany religii uzmystawiaja
rowniez, jak rozpowszechnione byto woéwczas przekonanie, Ze spoteczen-
stwo osmanskie nie zna spotecznej dyskryminacji i uprzywilejowania. Wie-
dziano, ze mozliwo$¢ kariery istniata dla wszystkich, bez wzgledu na pocho-
dzenie. Na demokratyzacje $ciezki kariery zwrécit uwage w swym diariuszu
Erazm Otwinowski, ktéry jezdzit z poselstwem Zygmunta Augusta w roku
1577 do Konstantynopola. Stowa Otwinowskiego przywotata Danuta Reych-
manowa we Wstepie do Przygdd Vaclava Vratislava z Mitrovic:

[...] To tez jest osobliwa rzecz widzie¢, jak u nich z niewolnikéw na najwyzsze mie-
jsca ludzie przychodzg, zwtaszcza ci, co z patacéw i seraju cesarskiego wychodza,
ktorzy sa pospolicie dzieci chrzescijanskie, czescig dziesiecinami w dzierzawach
cesarskich wybrane, cze$cig na wojnach pobrane, z ktérych co najprzedniejsi na
cesarzaida [...] A jest sie jeszcze takowemu postepkowi czemu tam przypatrzec od
naszych zwyczajow prawie przeciwnemu. [Z sie tam panowie nie rodza, ale albo za
mestwem i wielka dzielnoscig [...] albo ze $lepym szczesciem i taska panska casus
quodam bywaja czynieni ex nihilo aligiud |...] (Reychmanowa, Wstep, w: Vratislav
z Mitrovic 1983: 9).

Konwersja na islam w przypadku batkanskich Stowian potudniowych
z grupy poddanych zwanych zimmi, poza branka, o ktorej jeszcze bedzie
mowa, czesto miata charakter czysto koniunkturalny i stanowita zabieg stuzacy
przetrwaniu. Ztoty okres takiej masowej konwersji i odptywu chrzescijan przy-
padat na tych terenach na lata 1500-1650. Ta elastyczno$¢ wyznaniowa mie-
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dzy innymi wynikata z zaznaczonego juz faktu, iz islam osmanski nie stoso-
wat otwartej indoktrynacji. W ocenie cytowanej badaczki Tijany Krstic,
brakuje historycznych zapiséw o bezposrednim nauczaniu ,niewiernych”
i aktach konwersji pod wptywem np. charyzmatycznych derwiszy i kaznodzie-
jow. Zdaniem Krsti¢ wiekszy wplyw na upowszechnienie sie mistycyzmu
miat sam jezyk i imaginarium sufizmu, pojawiajgce sie w przekazie osob
z najblizszego otoczenia: przez pana (jesli potencjalny konwertyta byt nie-
wolnikiem), przez mistrza w cechu rzemie$lniczym (esnaf) albo przez czton-
ka rodziny, ktory juz wczesniej przeszedt na islam. Sktaniajacy do konwersji
i akulturacji charyzmatyczny przekaz mégt wyjs¢ takze od janczara, timario-
ty® albo nauczyciela, jesli dany chrzesScijanin trafit do szkoty w Enderunie
(Krsti¢ 2011: 53). Nalezy pamieta¢, ze jezyk symboliki mistycznej i postacie
kojarzace sie z tym nurtem pojawiaty sie w popularnej narracji muzutman-
skiej réznego rejestru, poczawszy od piatkowych nauczan w meczetach, po-
przez zwykte modlitwy az po opowiesci zawodowych bardéw, specjalizuja-
cych sie w ustnym wykonywaniu poszczegélnych eposéw. Historie o zyciu
L2Swietych mezow” (jak np. Sar1 Saltuk) nie tyle wprowadzaty, co umacniaty
wiare u wyznawcéw islamu i neofitow, budujac ich muzutmanska tozsamosg,
dostarczajac tez narzedzi do polemiki w duchu islamu (Krsti¢, 2011: 53).

Nie bez znaczenia jest tez teologiczne podejscie do zjawiska zbawienia,
ktére w obu wyznaniach postrzegane jest jako ostateczny cel kazdego
cztowieka. I tak w $wietle teologii muzulmanskiej linia graniczna zbawienia
wiedzie pomiedzy wyznawcami islamu a ,niewiernymi” (Koran 3:85; 4:42;
6:21-27; 6:31; 10:28-29; 12:39-40; 22:56-57), wystarczy wiec przyjecie
islamu, aby na zbawienie ,zastuzy¢”. W doktrynie muzutmanskiej moralno$¢
ludzkich czynéw jest drugorzedna, podczas gdy dla teologii katolickiej uczyn-
ki maja charakter rozstrzygajacy, przyblizaja cztowieka do Stwércy albo go od
Boga oddalajg (Markowski 2005: 228-29). Ponadto swojg wieczno$¢ w mu-
zutmanskim Raju prawowity muzulmanin przezywa niejako materialnie,
zaréwno dusza, jak i ciatem (Koran 2:25; 3:15; 9:72; 13:35; 18:31; 43:70-73).
Opisy muzutmanskich przyjemnosci rajskich nawet w postaci alegorii dziataty
bardzo sugestywnie na niektérych potencjalnych nowych muzutmanoéw.

Nie tylko doktrynalnie islam przyciggat wyznawcéw. W celach prozelic-
kich osmanska ekspansja pod sztandarem Proroka wykorzystywata rézne
$rodki ekonomiczne i spoteczne. Ci, ktérzy wrosli w spoteczenstwo Porty, po-
trafili osiggna¢ wysokie wptywy i godnosci, a sprzyjaty temu rozwiniete me-
chanizmy spoteczne. Poza tym etnosy, ktore doszty do wtadzy, tworzyty koterie,
tak jak fanarioci. System osmanski dbat o infrastrukture i miat rozbudowany
caty system opieki i manifestacji swojej dobroczynnosci: imarety (przytutki),

3 Wtasciciel lenna o dochodzie rocznym ponizej 20 tysiecy aspréw (albo akcze), z ktérego
dochody byty zaptata za roczna stuzbe wojskows, bez prawa dziedziczenia.
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hammamy (tazZnie), karawanseraje, zarzadzane przez religijne fundacje zwa-
ne wakufami.

Pamietajmy réwniez, Ze konwersja na islam bywata takze aktem rezy-
gnacji. Po latach spedzonych w Imperium i utracie nadziei na powroét do kra-
ju, wielu z czystego konformizmu decydowato sie na wygodne zycie na ob-
czyznie. Postawa pragmatyczna zdarzata sie takze wsérdd polskich emigrantow
w XIX wieku, ktérzy decydujac sie na konwersje, kierowali sie ,koniecznoscig
dziejowq”.

Formalnosci konwersji na islam

[...] Kiedy kogo majq poturczy¢, do kadego go przyprowadzq. Kady zawdj
mu na gtowe wtozy; po tym z pompq przez miasto prowadzgq; po tym go
w osobnej komorze obrzezujq.

Kronika Aleksandra Gwagnina, 1611, s. 703.

Mniej enigmatyczny opis przebiegu procesu zmiany wiary w XVIII wieku
znajdujemy w pamietniku Reginy Salomei z Rusieckich Pilsztynowej, o ktorej
bedzie jeszcze mowa. Wedtug ,doktorki” przystapienie do wspoélnoty reli-
gijnej Turkéw musiato by¢ aktem dokonywanym w sposéb $wiadomy. Z jej
opisu wynika, ze spos6b stania sie muzutmaninem nie byt skomplikowany:

Kiedyby kto do tureckiej wiary przystepowal, pytaja sie u niego: ,Za co chcesz
naszej tureckiej wiary?”. Odpowiada apostata: ,Dlatego, Ze chce by¢ dobrym
cztekiem i by¢ zbawionym”, i tak powtarza te stowa trzy razy: ,Btat Dynymde Czyk-
tin Istam Dynymde gieldim”, to jest ,Starej wiary odstepuje, do Nowego Testa-
mentu i prawdziwego przystepuje”. I moéwi: ,Ja Atah hil Akmet resul®”. Tymi stowa-
mi zostaje sie prawdziwym Turczynem [Pilsztynowa 1957: 250].

Jednocze$nie Pilsztynowa wielokrotnie zaznacza, ze Turcy chrze$cijan do
zmiany wiary nie przymuszajg (Pilsztynowa 1957: 226, 249).

Tylko czy to niewolnikowi, czy to sasiadowi chrzeécijaninowi powinien Turczyn trzy
razy powiedzie¢: ,,Zostan si¢ turczynem”. ,,A to dlatego powiadaja, ze na tamtym §wie-
cie beda si¢ chrzescijan pytali, czemuscie si¢ wy turkami nie zostali? Odpowiedzia
chrzescijanie odlegli, ze ,,my o tej wierze nie slyszeli i nie znali”, ,,tedy tych chrzescijan
P. Bég nie bedzie karal, ale tych, co mieszkaja migdzy Turkami, a Turcy ich namawiali,
a chrzescijanie tego nie stuchali, to juz turczyn nic nie winien przed Bogiem, a chrzes-
cijanin karan bedzie [...] (Pilsztynowa 1957: 249).

* Powinno by¢ Batil dinimden ¢iktim, Islam Dinime geldim, co oznacza ,Porzucam, odstepu-
je od wiary poganskiej i przyjmuje islam” [thum. A.A.K.].

5 Chodzi o wyznanie wiary, czyli szahade: Ia ilaha illa (A)llah, Muhammad rasul-u (A)llah
- ,Nie ma boga prdocz Boga (Allaha), Muhammad jest wystannikiem Boga”.



72 Rozdziat 11I. Konwersja

Ze studiow nad osmanskimi kronikami z XVII i XVIII wieku z obszaru roz-
ciggajacego sie od Stambutu po Europe Srodkowa, Podole, Wieden i Krete
w basenie Morza Srédziemnego (gdzie chrzeécijanie i zydzi przechodzili na
islam) wiadomo, iz proces konwersji odbywat sie w obecnosci wtadz os-
manskich, a wiec wezyra, suttana czy innych osmanskich oficjeli, przed kadim
(sedzig muzutmanskim), a nawet matka suttanka (sultan valide). Zmiana reli-
gii byta niezmiennie zapisywana formuta ,,uhonorowanie wspaniatoscia is-
lamu” (seref-i islam ile miiserref olmak). Pod koniec XVI i w XVII wieku po-
jawia sie wyrazenie ,wkroczenie na wiasciwg Sciezke” (ihtida etmek),
wskazujgce na wzmozony prozelityzm w podejsciu do zjawiska konwers;ji
(Krsti¢ 2011: 22). Bez wzgledu na okoliczno$ci porzucenia wczesniejszej reli-
gii i przyjecia islamu, czy stato sie to na polu walki, czy w obliczu $mierci, czy
pod przymusem na skutek branki, wspomniana formuta zapisu nie zawierata
zadnej informacji na temat motywacji konwertyty ani jego poprzedniego wy-
znania (Baer 2008: 5). Ani akt skreslony ztotym atramentem na okolicznos¢
prezentacji przed suttanem, ani sam odpis aktu, ani tez zwykla adnotacja
czarnym atramentem w rejestrze szariackiego sadu nie zawierata tych da-
nych. Nowe zycie, czy tez ,zycie prawne” jako muzutmanina, zaczynato sie dla
neofity wraz z przyjeciem islamu i stan jego wczes$niejszej Swiadomosci reli-
gijnej, jak i cata jego przeszto$¢, nie byly przedmiotem zainteresowania
wtadz. Marc Baer cytuje kolekcje fetw z XVII wieku, wydang przez szejchul-
islama® Minkarizadego w okresie, gdy ten sprawowat urzad najwyzszego
zwierzchnika uleméw w latach 1662-1674. Wynika z nich, ze dwczesna
procedura konwersji mezczyzn ograniczata sie do zatozenie muzutmanskie-
go zawoju, czyli turbanu, wypowiedzenia gto$no szahady (muzulmanskiego
wyznania wiary) i deklaracji zostania muzutmaninem w obecnosci innych
muzulmanéw’. Informacje o konwersji zapisywano w rejestrze kadiego tylko
wowczas, gdy konwertyta potrzebowat tego zapisu ze wzgledéw prawnych,
gtownie fiskalnych. Nastepcy Minkarizadego kontynuowali wyzej opisang
procedure konwersji mezczyzn az do momentu, gdy urzad szejchulislama ob-
jat w latach 1673-1686 Czatatdzaty (Catalcali) Ali Efendi. Ten wydat fetwe,
zgodnie z ktérg niemuzutmanina uznawano za muzutmanina dopiero wtedy,
gdy wszediszy do meczetu w trakcie modidw, przyjat zwierzchnictwo du-
chownego, ktéry przewodniczyt modlitwie, i pomodlit sie wraz z calg
spotecznoscia®.

Jak wida¢ z powyzszych opiséw, techniczne wymagania konwersji byty za-
sadniczo bardzo proste, a sama procedura przebiegata podobnie, bez wzgledu

6 Szejchulislam, tur. Seyhii’l-Islam, seyhiilislam (z arab. szajch al-islam) - zwierzchnik hie-
rarchii uleméw, uczonych w prawie koranicznym, tradycji i teologii islamu.

7 Minkarizade Yahya b. Omer, Fetdva-i Minkdrizade Efendi, Siilleymaniye Library, Istanbul,
MS. Hamidiye 610; za: Baer 2004b: 439.

8 Catalcall Ali Ibn Mehmed Efendi, Fetava-i Ali Efendi, Silleymaniye Library, Istanbul, MS.
Serrez 1113; za: Baer 2004b: 439.
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na spoteczny status czy wiek konwertyty. Wystarczyto podnies¢ prawy palec
wskazujacy i wypowiedzie¢ szahade w obecnosci dwoch dorostych $wiad-
kéw, muzutmanéw. Jak sie jednak okazuje, nie wszyscy rozumieli znaczenie
szahady. W 1612 roku polski renegat rodem z Krakowa i znajacy tacine, Jan
,Corralci”, przestuchiwany przez inkwizycje w Sassari na Sardynii nie rozu-
miat sensu stéw szahady®. Byt przekonany, ze formuta Ia ’ilaha ’illa lldh zna-
czy Gloria Patris et Filio!, czyli ,Chwata niech bedzie Ojcu i Synowi” (Ben-
nassar, Bennassar 1989: 372). Elementy tej procedury byty traktowane
bardzo formalnie i jednoczes$nie przystepnie, a gtdbwnym ich celem byto udo-
wodnienie dobrowolnego charakteru konwersji. Nie wpisywano oryginal-
nych imion oséb poddajacych sie konwersji, jedynie grupe wyznaniowa (mil-
let) lub narodowos¢ (tabiyet). Bardzo czesto wpisy informowaty tez o tym, za
czyim posrednictwem doszto do konwersji, wymieniani bywaja takze jej
»Sponsorzy”.

Wsrod przyktadéw konwersji w XVIII wieku mamy zachowane podanie
niejakiego Ahmeda, polskiego uchodzcy, skierowane do sultana, i na jego
podstawie wystawiony oficjalny rachunek tezkere, przekazany do realizacji
do defterdara. Nieznany pod polskim imieniem pé6zniejszy Ahmed w miesigcu
sevval 1212 roku, odpowiadajacym dacie: kwiecienn 1798 roku, prosi o przej-
Scie na droge wtasciwej wiary oraz przydzielenie stu kuruszy jako rownowar-
to$¢ muzutmanskiego przyodziewku (libas-1 baha)'.

W XIX wieku ,petycje” byly adresowane do wielkiego wezyra i wszystkie
brzmiaty podobnie. Zmieniato sie tylko oznaczenie milletu, przyktadowo
z ormianskiego na zydowski lub na grecki. Niekiedy takze w specjalnej ko-
lumnie, opatrzonej nagtéwkiem ,konwersja”, czyli ihtida, zamieszczany byt
anons w prasie (Deringil 2012: 44). Formuta konwersji w r6znych wariantach
brzmiata podobnie:

Niech B6g obdarzy naszego Wspaniatego, LitoSciwego i Szczodrego Suttana dtu-
gim zyciem. Amen. Ja, unizony wnioskodawca, pierwotnie pochodze z milletu or-
mianskiego i do tej pory trwatem w stanie niewierno$ci oraz niewiedzy. Teraz zo-
stalem wybawiony poprzez obdarowanie mnie wspaniato$cig islamu i odstapitem
od falszywego wyznania oraz pojatem, Ze jedyna wtasciwa religia jest ta (pocho-
dzaca) od Muhammeda. Catym sercem uwierzytem w to i jasno wyrazitem swoimi
wtasnymi stowami. Prosze o udzielenie mi taski, abym mo6gt wypowiedzie¢ szaha-
de w obecnosci Waszej Wysoko$ci tego pomyslnego dnia i pragne zosta¢ obrzeza-
ny oraz obdarowany szatg honoru (kisve). Dyspozycje te pozostaja w gestii Waszej
czcigodnej Ekscelencji (Deringil 2012: 47).

 Szahada - muzulmanskie wyznanie wiary w jezyku arabskim, odpowiedniku chrze$ci-
janskiego credo, ktére wypowiada w obecnos$ci kadiego kazdy przyjmujacy islam. Ponadto
wypowiada je parokrotnie kazdy muzutmanin podczas obowigzkowej modlitwy pie¢ razy
dziennie.

10 Archiwa osmanskie BOA C.ADL. 11.74.1.
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Podobna tres¢ miaty petycje polskich konwertytow politycznych w XIX
wieku. Bayram Nazir przedstawia akt przejscia polskich uchodzcéw na islam
jako uroczystos¢ z udziatem muftiego, przed ktérym kandydaci kleczeli w me-
czecie i powtarzali szahade. Oswiadczali, ze przechodza na islam z wlasnej
woli i checi. Uroczystosci obrzezania czy obciecie wlos6w byty pomijane (Na-
zir 2006: 54). Najczesciej polscy uchodzcy przyjmujac islam, byli werbowani
do armii osmarnskiej.

Jeden z przyktadéw formalnos$ci konwersji jest zwigzany z tureckimi losa-
mi Michata Czajkowskego, ktory przyjat imie imie Sadyk (sadik - ‘wierny’).
W 1841 roku przyjechat do Imperium z paszportem francuskim jako protego-
wany Francuzéow szef Agencji Misji Wschodniej Hotelu Lambert, nie znajac
jeszcze osmanskiego jezyka, kultury i obyczajow. Zakupit z inicjatywy ksiecia
teren pod wioske Adampol i za pienigdze poznanej w Stambule Ludwiki Snia-
deckiej zorganizowat polska agenture w prawostawnym monastyrze Celikde-
re. | jak to eufemistycznie opisata Zamoyska : ,aby przynies$¢ ulge strapione-
mu sercu i mimo tego, ze zostawit w Paryzu zone i czworo dzieci, oZenit sie na
turecki sposéb z panig Sniadecka” (Zamoyska 1931: 197). Turecki $lub byt
mozliwy dzieki temu, Ze po cofnieciu mu francuskiego protektoratu Czajkow-
ski ,dla sprawy narodowej” przyjat islam.

Zamiar zmiany wiary przediozono korespondencyjnie i w przypadku
Czayki podanie w osmanskim brzmiato nastepujgco:

Osoba, ktdra ucieka sie pod opieke szajcha islamu, zwraca sie do jego Wysokosci,
aby objasnit wiare i nadat jej imie.

Odpowiedz:

Ekscelencja unizonego stuge honoruje przyjeciem islamu, wtacza w poczet naszych
wiernych. Nie ma potrzeby, aby przekazywano nauki islamu [telkin-i din]. Zostaly
mu przekazane podarki i dano poczestunek. W nagrode nadaje sie mu imie Sadik
i dodatkowe Mehmet, przedstawia sie jako Mehmed Sadik. Jest to powodem do
wielkiego zadowolenia i radosci. Niech stuzy temu krajowi, aby trwat wiecznie,
a Allah Najwyzszy miat go w opiece. Dyspozycja zostata wydana zgodnie z nasza
wola. 14 sefer (2 miesiac) roku 66, Arif Hikmet (szejchulislam w latach 1768-
1859). (Refik 1926: 152 za: Giimiis 2010: 1367).

Symboliczne gesty konwersji

Konwersja jako przej$cie do nowej religii bazuje na zasobach wiedzy i pogladzie
konwertyty oraz wiaze sie z calg siatka asocjacyjna, zar6wno w warstwie
Swiadomosci, jak i w pamieci ciata, gestu i rytuatu. Poziom transgresji zalezat
od poziomu szczero$ci konwersji.
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Zbeletryzowany i niepozbawiony teatralnosci obraz konwertyty znajduje-
my u Ivo Andricia w powie$ci Omer Pasza Latas. Tytutowy bohater w rozmo-
wie z Zimonjiciem, w gescie chrzescijanina Allaha wyznaje:

Przed toba nie stoi Omer-Pasza, ale Micio Latas z Janjej Gory. [...]| Omer oderwat
rece od piersi, skwapliwie zdjat z gtowy ciezki fez z modra fredzlg, teatralnym ge-
stem rzucit go na kanape, nastepnie potaczyt trzy palce prawej reki - i zrobit znak
krzyza (Andri¢ 1983: 175).

[...] patrzac na wielkiego i stawnego Omera Pasze, jak z odkryta gtowa (to, Ze byt
bez fezu sprawiato wrazZenie, jakby byt pétnagi), z troche wzburzonymi, szpako-
watymi wtosami, robi znak krzyza jakby jaki koScielny, Zimonji¢ raptownie drgnat
[...] (Andri¢ 1983: 176).

Jak kazdej transformacji zewnetrznej, majacej przyciagnac chetnych, tak-
ze i konwersji towarzyszyta oprawa ,teatralna” i ,kostium”. Ze zrédet, do ja-
kich nalezy miedzy innymi europejska literatura podréznicza, mamy $wia-
dectwa symbolicznych gestéw konwersji. [ tak wspomniany juz renesansowy
utwor czeskiego hrabiego Vaclava Vratislava z Mitrovic z 1599 roku, opisujacy
wyprawe poselskg 1591-1595 do Konstantynopola, w ktorej Vaclav byt pa-
ziem w orszaku posta, relacjonuje nie tylko obyczaje i zycie Imperium, ale
takze turecka niewole, do jakiej dostat sie bohater. Przy tej okazji autor chrze-
$cijanin obserwowat wielu poturczencéw, a wsrdéd nich pewnego Wtocha,
ktory dotaczyt do poselstwa. Pochodzacy z Kandii na Krecie Nicolao de Bello
chciat wykupi¢ brata zabranego w jasyr, a nastepnie ,przez morze do chrze-
$cijan powrdcic¢”. Jednak gdy przybyli do brzegu, brat Nicolao, zszedtszy do
przydzielonej poselstwu eskorty janczardw:

[...] pil, bratat sie i orzekt, iz Turkiem by¢ pragnie; wnet tez kapelusz z gtowy
zdjawszy na ziemi go nogami deptal, a rozerwawszy na kawatki do Dunaju je
wszystkie wrzucit. Przyniesli mu naonczas turecki punt, czyli turban, na gtowe na-
sadzili i tak go stamtad do miasta odprowadzili. Ow Wtoch po drodze zdat sie nie-
zwykle poboznym by¢, czesto wzdychat, aze mu tzy z oczu ciekty, kiedy jat sie nad
utratg brata swego uzala¢, a tu sam szelma podstepna o duszy wtasnej zapom-
niawszy zbisurmanit sie, cho¢ pierwej, nime$my na Dunaj wyruszyli, spowiadat sie
i komunie przyjmowat (Vratislav z Mitrovic 1983: 20-21).

Dobrowolne przyjecie turbanu przez dorostego chrzescijanina wigzato sie
z organizowanym z tego powodu uroczystym pochodem ulicznym i zewnetrz-
nymi oznakami rado$ci ze strony towarzyszacych temu zdarzeniu muzutma-
now. Wyrazato to nie tylko aprobate dla decyzji danej osoby, lecz byto przede
wszystkim publiczng manifestacja spotecznosciowej satysfakcji z jeszcze jed-
nego tryumfu islamu nad chrzescijanstwem (Bennassar, Bennassar 1988:
1352).

Zmiana nakrycia gtowy jako zewnetrzny znak konwersji bywata ,sponso-
rowana” przez wtadze, czego domyslamy sie z wymienionych przez Thomasa
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Grafa wpisach w ksiedze Biiyiik Ruznamce Defteri (‘Rejestr optat lennych’).
I tak w zapisie z dnia 2 i 24 miesigca receb AH 1001 (czyli 4 i 26 kwietnia
1593 r.) czytamy, ze doszto do konwersji pieciu oséb: ,4 kwietnia - prezenty
dla nowych muzutmanoéw: 50 akcze w gotdwce, 1 dtugo$¢!! materii na turban
(osm. destar), 1 czapeczka takke; 26 kwietnia - prezenty dla nowych muzut-
mandéw: 250 akcze w gotéwce, 5 dtugos$ci materii na turban, 5 czapeczek tak-
ke” (Graf 2017: 2).

Stroj

Stréj byt istotnym wyznacznikiem przynaleznosci do spotecznosci wyzna-
niowej, a jego zmiana na skutek konwersji miata takze swoje symboliczne
znaczenie. I tak ,nowo narodzony” w nowej religii przyodziewat swoja na-
gos$¢ niczym niemowle i przyjmowat nowe imie. W swojej wspaniatomys$l-
nosci suttan wybaczatl dawne wyznanie i osobis$cie obdarzat chwatg przyje-
cia islamu (Baer 2008:179). Réwniez kobietom, nowym muzulmankom,
przydzielano nowe ubrania, m.in peleryny oraz pantofle z odkrytymi pietami
(Baer 2008: 200).

Zrédet zwyczaju obdarowania szatami nowych muzutmanéw nalezy sie
doszukiwa¢ w precedensie, siegajacym czasow samego Proroka, gdy ten po-
darowat swoj ptaszcz bytemu przeciwnikowi, Ka’bowi Ibn Zuhajrowi (Bie-
lawski 1995: 60). Ten symboliczny gest inwestytury przez przyznanie szaty
oznaczat akceptacje przyjecia konwertyty do nowej spotecznosci. Jednocze-
$nie byt forma manifestacji zamoznos$ci nowego patrona i podniesienia jego
prestizu. Futrzany ptaszcz nie byt tylko strojem, lecz drogocennym akceso-
rium zarezerwowanym dla osmanskiej elity (Graf 2017: 67).

Najwazniejsza role odgrywato nakrycie gtowy, ktérego nie mozna byto so-
bie dowolnie dobiera¢. Uzycie nakrycia zarezerwowanego dla niemuzut-
manoéw przez muzulmanina, nawet jesli miato charakter jednorazowy i krot-
kotrwaty, byto traktowane jako dokonanie apostazji z islamu. Regulujaca to
fetwa uznawata osobe dopuszczajaca sie takiego czynu za dewianta, co mogto
zakonczy¢ sie egzekucjg (Graf 2017: 65).

Idea Scistego zwigzku pomiedzy zmiana stroju i konwersji religijnej miata
silne umocowanie w osmanskiej praktyce prawne;j i religijnej. Obejmowata
nie tylko zimmich, ale tez i innych niemuzutmanéw. Fetwy publikowane za
czasow panowania Mehmeda IV potwierdzaja, Ze zwigzek ten byt silny az do
schytku wieku XVII (Graf 2017: 66).

11" Osmanska miara dtugosci w oryginale okreslona jako kit‘a; 50 kit’'a odpowiadata mierze
jeden denk (deng), a ten stanowit 20 cile, czyli 20 zwojow (Inalcik, Quataert 2008: 86).
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Obrzezanie

Natychmiastowa konsekwencja wypowiedzenia zmiany wiary i tym samym
akceptacja nowego wyznania wraz z przyjeciem nowego imienia miata wy-
miar symboliczny. Fizycznie, zewnetrznie, konwersja byla potwierdzana
przez obrzezanie, stanowigce nieodwracalny znak na ciele. Zabieg ten prze-
prowadzano na mezczyznach, nie dotyczyt kobiet i chtopcéw ponizej pewne-
go wieku, a byt praktykowany u konwertytow juz od lat 90. XVI stulecia (Graf
2017: 69)2

O obrzezaniu nie wspomina Koran; jest to praktyka przedmuzuimanska,
o ktorej wzmianki mozna znalez¢ w staroarabskiej poezji i hadisach. Takze
w zapisach proceduralnych dotyczacych konwersji nie bylo wzmianki
o samym obrzezaniu, gdyz nie byto ono obowigzkowe. Zgodnie z hanaficka
szkota prawng, gtéwnie praktykowang zaréwno w Anatolii, jak i w europej-
skich dominiach Imperium, obrzezanie wprawdzie byto zalecane jako natu-
ralne (sunnat al-fitra), ale wymieniono je w jednym szeregu z obcinaniem
paznokci, uzyciem wykataczki, obcinaniem waséw, regulowaniem dtugosci
brody (Deringil 2012: 45). Nie zawsze byto przestrzegane, zwtaszcza w przy-
padku oséb starszych, ktére najczesciej nie decydowaty sie na te ,operacje”.
0 tym takze moga $wiadczy¢ stowa Stephana Gerlacha, stuzacego jako kape-
lan habsburskiego poselstwa w Stambule w latach 70. XVI wieku, ktéry wspo-
mina o ,,Wtochu, apostacie, bytym chrze$cijaninie, ktory stat sie Turkiem, ale
nie zostal obrzezany” (Stephan Gerlachs dess aeltern Tage-Buch, Frankfurt
1674, s. 80; cyt. za: Graf 2017: 69).

Nuri Adiyeke opisuje przypadek z 1658 roku, gdy kadim (sedziom muzut-
manskim) na Krecie nakazano, aby konwertytow, ktérzy podczas przejscia na
islam wczesniej nie obrzezano, podda¢ temu zabiegowi w pdZniejszym termi-
nie, w przeciwnym razie uzna sie ich za niemuzutmandéw. Jednoczes$nie ,Pra-
wo o nowych muzutmanach” (Kanun-1 Nev Miislim) z 1849 roku legalizowato
procedure konwersji mezczyzn i tak przedstawiato te kwestie:

Jesli niewierny zapragnie zosta¢ muzutmaninem, to przed Radg Suttanska (Divan-i
Hiimayun) w obecnosci wielkiego wezyra musi ztozy¢ wyznanie wiary - szahade.
Wtedy skarbnik (defterdar) otrzyma dyspozycje, aby wydat mu sakiewke i nowe
ubranie. Wéwczas zostanie powierzony jednemu z czawuszéw, ktory zabierze go
do dworskiego chirurga, ktory bedzie akurat na stuzbie. Ten za$ obrzeza go, pozba-
wiajac go wlasciwej czesci organu ptciowego. Od dawna ustawa przewiduje co-
dzienng obecnos¢ jednego z chirurgéw petnigcego dyzur przy radzie suttanskiej
i patacu wezyra®s.

12 Friedrich Seidel, Denckwiirdige Gesandtschafft, Gorlitz 1711; za Graf 2017: 69. Z roz-
mowy Thomasa Grafa i Giinhana Boreke¢i wynika, ze praktyka obrzezania byta wprowadzona
nie po6zniej niz za czaséw rzadéw Ahmeda I (1603-1617).

13 Nowe prawo ogtoszono tez w prasie: Kantin-1 nev-miislim, ,Milli Tetebbular Mecmuast”,
t. 1, nr 3, lipiec-sierpien 1331H (1915 r.).
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Z tego zapisu wynika, iz formalno$ci konwersji obejmowaty przyznanie
daréw, szat, a potem patacowy urzednik - czawusz, prowadzit konwertyte do
dworskiego chirurga. Oznacza to takze, zZe obrzezanie przeprowadzano na
miejscu i w jak najkrotszym czasie!*. Fakt, ze chirurg byt na miejscu i w pogo-
towiu, $wiadczy tez o tym, jak czesto musiata zachodzi¢ taka potrzeba. W ar-
chiwach osmanskich napotykamy na deftery, w ktérych typowy zapis odnoto-
wujacy konwersje z potowy XIX wieku wspomina takze o zabiegu obrzezania
przeprowadzonym w bimarhane - szpitalu:

Pewien mezczyzna, ktéry pierwotnie pochodzit z milletu ormianskiego, przedsta-
wit Zyczenie, iz pragnie zosta¢ uhonorowany chwatlg islamu. Zapoznano go z reli-
gig i otrzymat imie Ali, po czy zostat wystany do oficjalnego szpitala (bimarhane)
w celu obrzezania. (Deringil 2012: 46)".

Podobny zapis dotyczy innego chrzescijanina, oficera:

Pewien mezczyzna, ktéry pierwotnie byt poddanym austriackim, zostat przedsta-
wiony przez [osmanskiego] ministra spraw zagranicznych i wyrazit zyczenie przy-
jecia chwaty islamu. Zostat zapoznany z religia i otrzymat imie Mehmed, po czym
wystano go do oficjalnego szpitala w celu obrzezania (Deringil 2012: 46).

Inny wpis dotyczacy konwersji wyznawcy judaizmu:

Pewien mezczyzna, ktory pierwotnie byt z milletu zydowskiego, przedstawit zy-
czenie przyjecia chwaty islamu. Zostat zapoznany z religia i otrzymat imie Meh-
med Hidayetullah, po czym zostat wystany do oficjalnego szpitala w celu obrzeza-
nia (Deringil 2012: 47)"".

Z powyzszego zapisu wynika, iZ po ceremonii konwersji w przypadku
konwertytéow, ktérzy pierwotnie byli wyznawcami judaizmu, nastepowato
odestanie ich do chirurga (hitani icra igiin - dla zrealizowania obrzezania),
chociaz teoretycznie powinni by¢ obrzezani juz wcze$niej, gdyz tego wyma-
gata religia zydowska. Prawdopodobnie obejmowat ich wymég potwierdze-
nia tego.

* W odréznieniu od bezposredniego patronatu i ,sponsoringu” suttana osmanskiego nad
konwertytami na islam, w Wenecji relacje pomiedzy panstwem i konwertytami na chrzesci-
janstwo byly mediowane przez Pia Casa, ktoéra organizowata dla kandydata na chrzest ro-
dzicéw chrzestnych. Poprzez te ceremonie sponsorzy byli w stanie realizowa¢ zaréwno swoje
cywilne, jak i duchowe oczekiwania, gdyz ceremonia chrztu umacniata wiezy duchowego
pokrewienstwa i jednoczesnie konsolidowata zadania Pia Casa (Graf 2017: 11).

15 BOA. Bab 1 Ali Evrak Odasi1 (BEO) A 592. Sadaret Nezaret ve Devair (ANZD) 634. 27
z dnia 22 stycznia 1849; cyt. za Deringil 2012: 46.

16 BOA. Bab 1 Ali Evrak Odasi (BEO) A 592. Sadaret Nezaret ve Devair (ANZD) 634. 27
z 17 stycznia 1849, cyt. za Deringil 2012: 46.

17 BOA. Bab 1 Ali Evrak Odas1 (BEO) A 592. Sadaret Nezaret ve Devair (ANZD) 634. 27
z 23 grudnia 1849 za Deringil 2012: 47.
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Wyjatkowo przy obrzezaniu miat upiera¢ sie podczas konwersji Jozef
Bem. Miat wéwczas osiem ran i chociaz odradzano mu obrzezanie, zdecydo-
wat sie. Byt jedynym ze starszych wiekiem emigrantéw ,wegierskich”, kt6-
rych w Widyniu, w obozie dla uchodzcéw, poddano cyrkumcyzji (Mehmed
Tevfik, Cok Yasa! Csok Jasa! Yadigdr-1 Asr1 Abdiilhamid Han, Istanbul, 1294,
s. 9-10; cyt. za Deringil 2012: 167). Podczas ceremonii nowi muzuimanie
oswiadczyli przed muftim, ze z wtasnej, nieprzymuszonej woli przyjmuja is-
lam i te wole kazdy z nich wyrazit w oddzielnym pi$mie, przekazanym do rak
Ziyi Paszy (Nazir 2006: 54).

Samo obrzezanie oczywiscie nie Swiadczyto o autentycznosci uczuc reli-
gijnych. Stad powszechna byta opinia, pojawiajaca sie nawet w ksiegach ko-
Scielnych, ze ,mezczyzni pozwalaja sie obrzeza¢ w nadziei na lepszy status
i przydziat ziemi” (Degenhardt 2010: 3). Dzieki obrzezaniu status ,nowego
muzutmanina” zyskiwat swéj formalny wymiar. Jednakowoz osmanskie wta-
dze zdawaty sie nie postrzegac¢ obrzezania jako wiarygodnego wskaznika czy-
jej$ konwersji i lojalnosci az do traktatu w Belgradzie, zawartego z Rosja
w 1739 roku i regulujacego zasady powrotu poddanych rosyjskich, wzietych
w niewole w trakcie wojny*®. Dopiero na mocy tego traktatu zmodyfikowano
zasady powrotu jeicow wojennych, ktérzy byli poddanymi rosyjskimi. I tak
ci, ktorzy przeszli na islam, mieli zosta¢ na terenie Imperium. Proces udowad-
niania autentyczno$ci afiliacji muzutmarnskiej samego jenca byt na tyle skom-
plikowany biurokratycznie i prawnie, i to nie tylko dla wiadz Imperium, ale
tez dla rosyjskich dyplomatéw, ze obrzezanie zyskato charakter najtatwiej-
szego kryterium utatwiajgcego te identyfikacje. Wiemy takze, ze ta forma , te-
stu” konwertyty zostata zarzucona po zawarciu pokoju w Kiiciik Kaynarca
w 1774 roku i zastagpiona oficjalnym oswiadczeniem konwertyty w obecnosci
rosyjskiego dragomana (Graf 2017: 70). W tym sensie konwersja stata sie
transgresja spoteczna. W przypadku zas polskich uchodzcow powstanczych
z tego okresu w wiekszo$ci przypadkéw byt to wybdr obligatoryjny, a kon-
wersja miata motywacje polityczna.

Konwersja - amor i zderzenie cywilizacji

Juz w dobie renesansu w Europie konwersja w przypadku mezczyzn bywata
traktowana jako transgresja seksualna. Miata pono¢ stuzy¢ nawigzaniu relacji
seksualnych z muzutmanka. Ta aluzja nie powinna dziwi¢, gdyz wielu chrzes-
cijan z nieukrywanym cynizmem wyrazato przekonanie, Ze mezczyzni
konwertyci przechodzac na islam kierowali sie checia posiadania licznych
zon. Meskie apetyty opisami apostazji z pobudek erotycznych podsycata

18 Deringil twierdzi, ze juz przed 1739 rokiem wiekszo$¢ konwertytéw na islam ptci
meskiej byta obrzezywana.
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literatura, prezentujac przypadki jencow, ktorzy zostali przytapani in flagran-
ti z zong muzutmanina, wdowg lub coérka.

Byt to no$ny watek mitosny, wielokrotnie eksploatowany w literaturze.
0 tym opowiada m.in sztuka Cervantesa Los Barios de Argel (Laznie Algieru'®)
z 1615 roku i Trato de Argel (Zycie w Algierze, 1580), a takze powiesci La es-
paiiola inglesa (Hiszpanska Angielka), EI amante Liberal (Liberalny ko-
chanek), La gran sultana (Wielka suttanka) oraz najbardziej chyba znana
Opowies¢ niewolnika z powiesSci Przemysiny szlachcic Don Kichote z Manczy
(El ingenioso hidalgo Don Quijote de la Mancha, 1605). Cervantes podpart sie
wtasng biografia, a w literackich dzietach oswajat autobiograficzng traume
jenca i niewolnika. Przedstawiat cata plejade postaci jencéw, réznicujac ich
do$wiadczenie niewoli, i jednocze$nie rysowat portrety muzutmanéw jako
panéw zakochujacych sie w swoich chrzescijaniskich niewolnikach. Watki mi-
tosne wykorzystane przez Cervantesa i jego nastepcéw eksploatuja historie
kochankow, ktérzy by by¢ razem, musza podjac¢ decyzje o zmianie wyznania.
0 tym opowiada takze wzorowana na t.azZniach Algieru tragikomedia jakobic-
ka?® Philipa Massingera z 1630 roku, zatytutowana Renegado, z podtytutem
Gentleman of Venice. Zawiera ona znamienna kwestie: ,ich jezyki zdradzajg
ich serca”, ktéra sugeruje powierzchowny charakter konwersji bohatera.
0 szczero$ci religijnych przekonan w takich okoliczno$ciach musiat wiedzie¢
nieco sam Cervantes, ktory spedzit pie¢ lat w niewoli w Algierze, mieScie,
ktére kwitto dzieki piractwu, rabowaniu statkéw i galer oraz jasyrowi
i niewolnictwu. Jak piszg jego biografowie, czas niewoli spozytkowat miedzy
innymi na podnoszenie na duchu innych jenncéw, na skuteczne chronienie ich
przed konwersja.

0 tym, ze w niektorych przypadkach amor mégt by¢ silng motywacja, pisat
takze Kajetan Chrzanowski, reprezentujacy w Stambule w latach 1785-1790
polskie interesy handlowe. W swojej relacji wspomina, ze otrzymat list od
pewnego polskiego szlachcica, pozostajagcego w niewoli u derebeja*' w pot-
nocnej Anatolii. Tamten pisal, ,ze gdyby mu chodzito o wykupienie siebie,
byltby w stanie wyptaci¢ znaczng sume, ktérg podczas niewoli swojej zebrat,
lecz nie zamierzat tego uczynié, gdyz niewolnik przyjmujgc dobrowolnie
islam, mégl w nagrode otrzymac za zone corke wtasciciela, a nawet, w niedo-
statku meskiej progenitury tegoz, zosta¢ dziedzicem jego majatku” (Dziubin-
ski 1995: 36). W podobnym duchu utrzymana jest powies¢ z serii Powiesci
Historyczne Polskie Stanistawa Lubicz Jaszowskiego (1803-1842), lwows-
kiego pisarza i dziennikarza ,Gazety Lwowskiej”. W drugim tomie tej serii

¥ Los Bafios to dostownie taznie, ale to wiasnie taznie stanowity wiezienie dla jencow
niewolnikéw, wsrdd ktérych znalazt sie Cervantes po bitwie pod Lepanto w 1571 roku.

20 Chodzi o czasy Jakuba I Stuarta 1566-1625.

21 Derebej (tur. derebey - ‘pan doliny’), wielki wtasciciel ziemski. Od XVIII wieku derebe-
jowie tworzyli w Anatolii autonomiczne ,ksiestwa”.
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znajdujemy oparta na faktach historycznych opowies$¢ zatytutowana Albert
Bobowski. Renegat polski. Powies¢ historyczna od roku 1670 do 1675, wydana
w roku 1829 we Lwowie. Autor, jak sam zaznaczyt, ,0snowe do powieSci ni-
niejszej wyjat z wiadomosci biograficznych o Bobowskim??, ale reszte osnowat
z podania ustnego”. W wersji Jaszowskiego renegat Bobowski szczerze zatuje
swojej konwersji i cho¢ sam na tono chrzescijanstwa nie powraca, to wydaje
swoja corke Fatyme za polskiego katolika i szlachcica i tym samym zostaje
bohaterem, za sprawg ktorego religia chrzescijarniska w jej sarmackiej odmia-
nie tozsamosciowej ,antymurale” odnosi symboliczne zwyciestwo nad isla-
mem.

W historiach chrze$cijaniskich meczennikéw, ktorzy oddali zycie za wiare,
konwersja i sfera seksualnosci Scisle sie taczyly z postaciami kobiet. Ich cie-
lesna nienaruszalno$¢ symbolicznie wigzata sie z wiara, a skuteczny opor
przed préba gwattu ze strony muzutmanina byt jednoznaczny z odrzuceniem
konwersji i pozostaniem prawa chrzescijanka. Przyktadem moze by¢ swieta
Dorothea ze sztuki Thomasa Dekkera i Philipa Massingera The Virgin Martyr
[Dziewica meczennica, 1622]. Z kolei tragikomedia Roberta Daborne’a
A Christian Turned Turk [Chrzes$cijanin, ktory sie poturczyt, 1612] opowiada
o konwersji na islam pirata Johna Warda i ukazuje imaginatywne zerwanie
z religijng tozsamoscia.

W przypadku wiekszosci dramatéw poruszajacych watek mitosci chrze-
$cijanina do muzutmanki lub odwrotnie, happy end byl symbolicznym
tryumfem wiary katolickiej nad islamem, gdyz strong ulegajacg bywaty po-
staci kobiety muzutmanki lub mezczyzny muzutmanina, ktérzy ostatecznie
przyjmowali wiare chrzesScijanska. Z religijnej perspektywy chrzescijanskiej
islam bywal demonizowany i przedstawiany jako ogromne zagrozenie
w przekonaniu, ze oddziatywanie literatury pisanej w tym duchu ukroci
odptyw chrzescijan do islamu.

Konwersje kobiet i dzieci

Przyjecie islamu byto momentem przetomowym w Zyciu niewolnika, branca, jen-
ca czy niemuzulmanina poddanego suttana, gdyz w dalszej perspektywie gwar-
antowato poprawe losu. Na podstawie rejestréw sagdéw szariackich z XVII wieku
Marc Baer dowodzi, ze dla wielu kobiet w spoteczenstwie osmanskim
konwersja na islam byta swoistym rytuatem przejscia (rite de passage), pew-
nego rodzaju emancypacja. Zaréwno kobieta wolna, jak i niewolnica mogty
broni¢ swojej podmiotowosci w Swietle prawa muzulmanskiego, gdyz
konwersja miata swoje natychmiastowe konsekwencje spoteczno-prawne
(Baer 2004b: 425-458, zwtaszcza: 427). Kobiety niemuzutmanki takze

22 Nastepny rozdziat, patrz s. 88.
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korzystaty z sgdéw muzutmanskich, jednak w przypadku niewolnic konwersja
byta jedynym sposobem uwolnienia sie od roli natoznicy i zyskania statusu
zony oraz matki. W przypadku kobiety, ktéra konwersja negocjowata swoje
prawo do dzieci poczetych z mezem niemuzutmaninem, mogta ona liczy¢ na
to, ze po zmianie religii sad przyzna jej opieke nad dzie¢mi. Dzieci, ktore
pozostawaty z matkami chrzescijankami, gdy ojciec muzutmanin je opuscit
lub zmart, zabierano na nauke islamu do doméw wybranych lokalnych mu-
zutmandéw (Adiyeke 2008: 208)%.

Dzieki religijnej elastycznos$ci spoteczenstwa osmanskiego kobiety miaty
szanse na zmiane swojej sytuacji spotecznej. Wnioskujac o interwencje
sadowg, dopominaty sie o swoje prawa do podmiotowoSci (Baer 2004b: 428).
Jednak, jak zaznacza Baer, Swiezo po konwersji znajdowaty sie w trudnym
trybie przej$ciowym, ktéry mozemy okresli¢ jako liminalny. Wyzwalajac sie
z patriarchalnych wiezi swojej spotecznosci, kobieta wchodzita w nowe, nie
zawsze dla niej korzystniejsze. Nalezy zauwazy¢, ze mezczyzni, ktorzy
przechodzili konwersje, czy to chrze$cijanie, czy zydzi, zawsze byli decyden-
tami w sprawie religii dzieci i nie budzili takiego zainteresowania. Pod wzgle-
dem obyczajowym, od momentu przyjecia islamu kobieta podlegata kontroli
w sferze pozycia seksualnego, a jako muzutmanka musiata je wspétdzieli¢
tylko z mezczyzna muzutmaninem. Dozoér tego typu nie dotyczyt mezczyzny,
ktéremu szariat zezwalat na utrzymywanie stosunkéw z niemuzutmankami.

Wiele kobiet z grup niemuzutmanskich decydowato sie na konwersje po
to, aby przerwac¢ dotychczasowe malzenstwo, zwtaszcza w przypadku tych
aranzowanych, nieudanych zwigzkéw, a takze, gdy doswiadczaty przemocy ze
strony mezow. Podczas konwersji wspotmatzonkowie byli trzykrotnie pytani,
czy chcg przejs¢ na islam, a jesli odmawiali, matzenstwo bywato uznawane za
anulowane, wowczas kobieta konwertytka automatycznie stawata sie roz-
waddka (Baer 2004b: 425-458). Zdarzaly sie tez odnowienia aktu matzenstwa
(tecdid-i nikdh) i byta to procedura dla mezczyzn, ktérzy przeszli na islam.
Tak na przyktad Ridvan, ktory przeszedt na islam w grudniu 1656 roku, od-
nowil swoj §lub z zong o imieniu Hortaca (Adiyeke 2008: 206).

Niekiedy konwersja byta traktowana jako powdd do niedotrzymania
sadowych ustalen. W roku 1847 w dniu 8 czerwca za optata 30 para do kazas-
kera, wojskowego sedziego w Rumelii, europejskiej czesci Imperium, korzy-
stajac z posrednictwa ttumacza, niejaka pani Hatice, byta zona polskiego zyda
Ishaka, producenta obuwia ze Stambutu, sktada pismo jako poszkodowana
postepowaniem meza, ktéry rozwiddt sie z nig na podstawie niestusznych
oskarzen i dodatkowo argumentujac jej konwersja na islam, nie zaptacit przy-
znanych alimentéw w wysokosci 50 tysiecy kuruszy?*.

2 Tak stato sie w roku 1707, gdy zgodnie z rozkazami gubernatora Krety Numana Paszy
dzieci ze wsi Rethymno, Amari i Ayovasili zabrano do Kandii na nauke.
2 BOA. A} MKT. 84-57-01.
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Niektére konwersje byly podyktowane checig uzyskania prawa dzie-
dziczenia. I tak jedna ze spraw sagdowych w roku 1664, zanotowanych przez
Nuriego Adiyeke, opisuje roszczenia Zempete, corki Maptopo z dystryktu
Amari, ktérej brat Hiiseyin (dawniej Corci) przeszedt na islam w momencie
$mierci rodzicéw, po czym odmdwil uwzglednienia naleznej siostrze czesci
schedy po ojcu, argumentujgc tym, ze jest ona chrzescijanka (Adiyeke 2008:
208). Inny przypadek opisuje nowego muzutmanina, ktéry pozwat swojego
brata o przywtaszczenie sobie catosci spadku po rodzicach z racji jego przejs-
cia na islam. Wiele zydéwek i chrzescijanek decydowato sie na konwersje nie
tylko po to, by uzyskac¢ rozwdd, ale takze otrzymac zgodng z muzutmanskim
prawem (natomiast nierespektowana przez prawo zydowskie i chrzesci-
janskie) wyptate odtozonej na wypadek Smierci lub rozwodu czesci wiana
(osm. mehr-i miieccel, gr. drahoma) (Baer 2004b: 434).

Te dzieci, ktére w momencie konwersji ojca miaty ponizej siéddmego roku
zycia, byly uwazane automatycznie za konwertytéw poprzez ich afiliacje z oj-
cem. Zgodnie z prawem muzutmanskim dzieci niepetnoletnie, zaré6wno ptci
meskiej, jak i zenskiej, przechodzily na islam automatycznie na skutek
konwersji ich rodzicow. Jednoczesnie oczekiwano, aby potwierdzily swoja
konwersje, gdy osiagna petnoletnos¢. Jesli odmawiaty, byty wiezione i bite,
lecz nie zabijane, podczas gdy dorostych dobrowolnych apostatow mezczyzn
karano $miercia, a kobiety wiezieniem i biciem (Krsti¢ 2011: 155-156).

Co wiecej, w XVIII wieku przy konwersji nieletniego nie uczestniczyta juz
zadna dodatkowa strona, nie byto obowigzku obecnosci opiekuna prawnego
dziecka. Uwazano, ze skoro konwersja na islam przynosita dziecku korzys¢, to
proces ten winien by¢ postrzegany jako otrzymanie daru lub jatmuzny, ktérych
przekazanie jest prawnie dozwolone (Eyal Ginio, Childhood, mental capacity
and conversion to Islam in the Ottoman state, w: ,Byzantine and Modern Greek
Studies” 2001, vol 25, s. 90-119; cyt. za Deringil 2012: 55)?°. Przymusowe
konwersje musialy sie zdarzac czesto, gdyz niemuzutmanskie duchowienistwo
oraz przedstawiciele tych spotecznosci czesto wystepowali do sadu. Zaczetly
wiec krazy¢ poufne dyspozycje w postaci fermanoéw, ktore przestrzegaty
przed naktanianiem dzieci do przej$cia na islam (Deringil 2012: 52).

Konwersja przymusowa, zwtaszcza dzieci, zostata zakazana edyktem
z 1856 roku, jednak trzy lata pézniej Ministerstwo Sprawiedliwosci i Sekt Re-
ligijnych w 1859 roku, na skutek kontynuacji nieprawidtowosci, wprowadzito
do obiegu kolejny nakaz. Pojawity sie wtedy skargi: ,pomimo iz wystano do
wszystkich wtadz niezbedne rozkazy w sprawie uregulowania konwersji nie-
muzutmanéw na islam, z réznych miejsc dochodza do nas raporty o ztych
praktykach” (Deringil 2012: 54). Dalej czytamy: ,wiele 0oséb niczego napraw-
de nie wiedzac o swojej religii, btednie postepuje. Sitg i strachem zmusza

%5 Ginio odnosi sie do traktatu Ibrahima al-Halabiego (1460-1549), znanego pod tytutem
Multaqa al-abhur.
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chrzescijan do przejscia na islam”?°. Nastepnie wymieniono wszystkie proce-
duralne etapy konwersji z zaznaczeniem, ze konieczna jest obecno$¢ najwyz-
szego duchownego poprzedniej spotecznosci religijnej kandydata oraz jego
rodzicow lub najblizszych krewnych. Wszyscy mieli by¢ przepytani przez
miejscowg administracje. Formalnos$ci zaczeto przeprowadza¢ w siedzibie
wtadz miejskich w obecnosci duchownego pierwotnej grupy wyznaniowej
konwertyty oraz kadiego. Obaj $wiadczyli o dobrowolnym charakterze
konwersji. Dokument zatwierdzajacy zmiane wiary musiat by¢ podpisany
przez przedstawicieli oficjalnej wtadzy obu grup. Odradzano pospiech. Jesli
duchowny chrzes$cijanski lub bliscy konwertyty nie mogli sie stawi¢ osobis-
cie, nalezato na nich zaczeka¢. Pojawita sie tez nowa klauzula, aby konwertyta
i jego najblizsi krewni byli umieszczani w oddzielnych pomieszczeniach, by
unikng¢ odwodzenia potencjalnych konwertytéw od zamiaru konwersji.
Dopiero po tym, jak konwertyta ponownie wyrazit che¢ zmiany wiary z wtasnej
woli i byt w petni tego $wiadomy, procedurze stawato sie zados¢. Caty proces
spisywano w postaci raportu (mazbata), podpisywanego i stemplowanego
przez cztonkéw rady: muzutmanéw i niemuzulmanéw. Zaswiadczenie
o konwersji nalezato dodatkowo zarejestrowa¢ w Ministerstwie Sprawied-
liwosci i Sekt Religijnych, a raport publikowano w prasie. Jesli konwertyta byt
niepelnoletni i upierat sie przy zamiarze konwersji, miat by¢ odsytany do
swoich krewnych. Nakaz jasno przedstawiat, ze celem tego procesu byto
yusuniecie wszelkich watpliwosci i podejrzen ze wszystkich stron” (asil mak-
sad her tarafin eskal ve siibhatini def” etmek)?.

Po roku 1856 dzieci, ktérych jedno z rodzicow byto konwertyta, miaty
prawo wyboru wyznania po ukonczeniu szesnastego roku zycia. Wedtug Kos-
ciota greckiego i ormianskiego wiek nalezato liczy¢ od momentu przyjecia
chrztu, a wedtug wtadzy osmanskiej od momentu wydania aktu urodzenia.
Stad wynikaty sprzecznosci w okreslaniu minimalnego wieku konwersji i doj-
rzato$ci przez patriarchaty ormianski i grecki oraz Rade Stanu?®. I tak w roku
1913 minimalny wiek dopuszczanych do konwersji dla obu ptci wzrést od
pietnastego do dwudziestego roku zycia (Deringil 2012: 57).

Zdarzato sie, ze fakt poddania przymusowej konwersji dzieci zgtaszaty
dopiero jako dorosli. Wyrazajac wole zmiany religii jako argument podawaty,
iz w dziecinstwie konwertowano je na islam pod przymusem. Takie przypadki
wsrod greckiej spotecznosci na Krecie przytacza Nuri Adiyeke. [ tak w roku
1706 pewien Yorgi ze wsi Agiparos (lub Agipades), syn Recepa, ktory to ojciec
trzy lata wcze$niej zostat muzutmaninem, wyznat, ze stat sie nim tylko dlate-

26 Deringil 2012: 54 cytuje dyspozycje Ministerstwa Sprawiedliwo$ci i Grup Religijnych
z dnia 6 lipca 1859; BOA YEE 31/18, 7 Muharrem 1276.

27 Dokument BOA YEE 31/18 z 6 lipca 1859; za Deringil 2012: 55.

2 Specjalne rozporzadzenie dotyczace rejestracji ludnosci (Sicilli Niifus Nizamnamesi)
zostato zatwierdzone w 1881 roku, od 1897 roku wprowadzano wiecej informacji do aktu
urodzenia (Karpat 1978: 237-274; Sasmaz 1995: 289-305).
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go, Ze jako jeszcze nieletni znajdowat sie wowczas pod opieka swojego ojca.
Zadeklarowat, Ze nie akceptuje tej konwers;ji i teraz, gdy jest dorosty, pragnie
powrdci¢ do swojego poprzedniego wyznania, i jednocze$nie chce, aby zare-
jestrowac go w sadzie jako chrzescijanina (Adiyeke 2008: 205, CRR, 55: 19).

W przypadku dzieci dla legitymizacji konwersji kluczowym byto ustalenie
wieku dojrzatosci. Tradycyjnie zanim rejestrowano narodzenie dziecka
w urzedzie, ich dojrzatos¢ (biilug) okreslano na podstawie oceny wizualne;j.
Podczas gdy muzutmanska jurysdykcja okreslata dojrzatos¢ jako wiek posia-
dania umiejetnosci ,rozrézniania”, sama dojrzato$¢ byta ustalana na pod-
stawie zmian fizycznych. Zdolno$¢ intelektualna (riisd) byta trudna do spre-
cyzowania, gdyz w tym zakresie nie istnialy kryteria obiektywne (Ginio:
2001; cyt. za Dernigilem 2012: 43).

W przypadku dziewczat, ktére stawiaty sie na ceremonie z zastonietymi
twarzami, dla ustalenia tozsamosci nalezato je odstoni¢. Ostroznos¢ zachowa-
na wobec dzieci na progu petoletnosci wynikata z licznych donoséw o pod-
dawaniu dzieci nielegalnym konwersjom po uprzednim ich uprowadzeniu.
Te doniesienia byty sygnalizowane przez patriarchat grecki. Dzieci bywaty tez
przetrzymywane w domach imamoéw i przekonywane do namawiania na kon-
wersje swoich rowiesnikéw, petnity zatem funkcje swego rodzaju przynety.
Akt taki uwazano za niezgodny z prawem i doradcy prawni ubolewali nad
pobtazliwg postawg wtadz lokalnych wobec karania takich czynéw, krytyko-
wano zwtaszcza porwania mtodych dziewczat i przymuszanie ich do kon-
wersji.

Z perspektywy spoteczno$ci, ktora tracita swojego wyznawce, takg kon-
wersje traktowano jako symboliczny gwatt na honorze catej wspdlnoty (De-
ringil 2012: 3). Zwtaszcza, jesli konwertyta/apostata byt kobietg lub dziec-
kiem. W tym sensie konwersja przybrata forme transgresji, ktéra z jednostki
ulegta rozszerzeniu na catg spotecznos¢, czy nawet, jak to interpretowaty
idee narodowos$ciowe w XIX wieku, na caty naréd.






ROZDZIAL IV

CHARAKTERYSTYKA KONWERS]I
NA ISLAM W XVII, XVIII i XIX WIEKU.
STUDIA PRZYPADKOW

Juz od drugiej potowy XVI wieku i wyrazniej w niespokojnym wieku XVII
zaczety sie rysowac granice pomiedzy spotecznosciami wyznaniowymi.
Weczesnoosmanska postawa religijna i kulturowa zostata zastgpiona neofun-
damentalistyczng salaficka falg konserwatywnej retoryki, atakujacej nie tylko
chrzescijan i zydow, ale takze sufich oraz kobiety i kregi bardziej liberalne
(Peirce 2010: 85). To takze okres wielu wojen toczonych przez Wysoka Porte
i przy tym rozkwitu ,handlu niewolnikami”, zasilanego najazdami Tatar6w
krymskich. W rezultacie do Imperium naptywali jency (esir) z potudniowych
ziem Rzeczypospolitej i wielu z nich dotykata przymusowa konwersja.
Dlatego w atmosferze religijnego konserwatyzmu juz w siedemnasto-
wiecznym panstwie osmanskim konwersja przestata by¢ tylko prostym ge-
stem. Zachowawczg i nietolerancyjng atmosfere na dworze za czaséw suttan-
ki Hatice Turhan (1627-1683) i jej syna Mehmeda IV, wspierajagcego ruch
kadyzadelich!, oddaje przyktad nietaski, w jakg popadt patacowy lekarz, zyd
Mojzesz, syn Rafaela Abravanela. Warunkiem utrzymania posady w charakte-
rze suttanskiego medyka byto jego przejscie na islam. Zazadata tego suttanka
Hatice, podkres$lajac, ze nie obchodzi jej medyczna wiedza Mojzesza, nawet
jesli jest ona imponujgca. Uznata, ze konwersja na islam jest konieczna, aby
ponownie uzyskat dostep do suttana Mehmeda IV i mégt go leczy¢. Wydawacé
by sie mogto, ze w XVII wieku ,bycie muzutmaninem” oznaczato wygladac jak
muzutmanin, czyli zatozy¢ turban i kaftan zgodnie z nauka islamu. Jednak za-
lecana przez Hatice Turhan transformacja miata dotyczy¢ takze ducha, nale-
zato sie oczysci¢ z ,,zydowskosci” i dopiero wtedy ponownie mozna byto za-
stuzy¢ na zaufanie i uzyskanie ponownej mozliwosci ,medycznego dotykania”
suttana. W ten sposéb ,zydowski dotyk”, ktéry przedtem miat by¢ zyciodajny,
teraz okazat sie by¢ tabu. Mojzesz Abravanel stat sie wiec Hajatizade (Hayati-
zade). Dalej jego réd, juz jako muzutmanski, cieszyt sie licznymi wzgledami.

! Patrz s. 64-65.



88 Rozdziat 1V. Charakterystyka konwersji na islam w XVII, XVIII i XIX wieku...

Do tego stopnia, Ze jego syn w 1733 roku otrzymat pozycje przetozonego pry-
watnych lekarzy wtadcy, a wnuk, Mehmed Emin Hajatizade, sprawowat do
1748 roku funkcje szejchulislama, najwyzszego religijnego autorytetu w im-
perium (Baer 2008: 135).

To tylko jeden z licznych przyktad6w, jak pod koniec XVII wieku, gdy mu-
zutmanskie spoteczenstwo osmanskie stawato sie coraz bardziej konserwa-
tywne, wobec nowych cztonkéw gminy muzutmanskiej zwiekszono wymaga-
nia. Synkretyzm przestal podlega¢ tolerancji. Oczywiscie fakt ten zmienit
nature konwersji, o czym $wiadczy pojawienie sie odpowiednich ceremonii
i dokumentowanie konwersji. Do nich nalezaty, odnotowane przez Antona
Minkova, podania z drugiej potowy XVII wieku o stréj kisve bahasi (Minkov
2004) oraz autonarracje konwertytow. Wszystkie te elementy zdecydowanie
formalizowaty proces i r6znity sie od osobistego wyznania wiary - szahady,
i rytualnego poddania sie woli suttana. W przypadku Mehmeda 1V, ktory sty-
nat z zamitowania do polowan, zdarzato sie, ze napotkani na jego drodze
chrzescijanie konwertowali na islam przed jego obliczem podczas polowan.
Byt symbolem dynastii, gazim, ktory glosit chwate islamu. Historie o bezpo-
$redniej roli suttana w konwersji poddanych zawieraty kroniki. O konwer-
sjach w Tracji i Butgarii podczas polowan i na trasie wypraw wojennych Me-
hmeda IV wspomina (zyjacy w latach 1630-1692) Abdi Pasza w swojej
kronice Tarih-i Nisanct Abdurrahman Pasa (Kronika Sekretarza Pieczeci Sut-
tanskiej Abdurrahmana Paszy) (Baer 2008: 194). O czestotliwosci takich ak-
tow wiemy takze z relacji Johna Covela (1638-1722), kapelana przy posel-
stwie angielskim w latach 70. XVII wieku. Covel opisat procesy konwersji,
przeprowadzanych w obliczu suttana i wezyra Fazyla Ahmeda Paszy, ktore
polegaty na symbolicznym gescie zrzucenia chrzescijanskiego nakrycia gto-
wy (Baer 2008: 189), podniesieniu dtoni lub palca, wypowiedzeniu szahady,
zapisu o przydziale nowego stroju. Anglik wymienit liczbe dwustu prozelitow
nawréconych w ciggu trzynastu dni. Osmanskie zrodta archiwalne w Bibliote-
ce Narodowej w Sofii 2 zawierajg informacje o setkach konwersji chrzescijan
i zydéw w obliczu tego suttana w latach 1654-1686. Jeden z dokumentéow
wspomina o konwersji 379 os6b w ciggu jednego roku od lata 1679 do konca
wiosny 1680 (Baer 2008: 294).

Dalsza sekularyzacja i biurokratyzacja konwersji nastgpita wraz z tanzyma-
tem. Kolejnym krokiem byt zakaz egzekucji apostatéw, wydany w 1844 roku
oraz edykt z 1856 roku, ktéry wprowadzat ,wolnos¢ religii” i zakaz nazywania
,hiewiernego niewiernym” (gdvura gdvur demek yasak). Mimo to w okresie
ostatniego ¢wieréwiecza XIX wieku konwersje byty czestsze. Wskazuja na to
dane z osmanskich archiwéw. Procedura byta bardzo zbiurokratyzowana

2 Baer powotuje sie na materialy: Sources ottomanes sur les processus d’Islamization aux
Balkans. Traduction des documents A. Velkov et al. Serie sources 2. Sofia: Editions de I'Acade-
mie bulgare des sciences, 1990, s. 35-37.
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i wymagata $cistego stosowania sie do zasad zgodnie z wymaganiami szariatu
i prawnej szkoty hanafickiej. O tym, Zze mimo wszystko niektére konwersje
odbywaly sie z naruszeniem wymogéw, wiemy z licznych skarg, ktére nad-
chodzity do urzedu spraw wewnetrznych z prowincji. Specjalny nacisk kta-
dziono na podkreslanie dobrowolno$ci konwersji, przy czym zmiana wyzna-
nia muzutmanskiego na chrzes$cijanskie nadal nie byta tolerowana.

Zjawiskiem interesujacym nas w sposob szczegoélny bedzie konwersja po-
lityczna stowianskich i wegierskich zotnierzy, bytych powstancéw z Wiosny
Ludéw - poddanych Rosji i Austrii, a potem kolejna fala zotnierzy z wojny
krymskiej (1853-1856), traktowanych przez rzady ich panstw jako dezerte-
rzy. Duza grupa tych przybyszéw uznata konwersje za zabieg konieczny, aby
unikng¢ deportacji do kraju i uzyskac respekt w szeregach osmanskiej armii.

Do licznych konwersji doszto takze po atakach na ludno$¢ ormiarniska w la-
tach 1894-1897 (Deringil 2012: 344-71). W 1895 roku wielka liczba repre-
zentantow tej spotecznosci (dwiescie domostw) przeszta na islam w miejsco-
wosci Birecik (ptd.wsch. Anatolia). Po wystaniu odpowiedniej komisji, skia-
dajacej sie z Geralda Fitzmaurice’a (1865-1939), dragomana ambasady
brytyjskiej, i osmanskich urzednikéw, w tym walego Aleppo Raufa Paszy, po-
informowano, ze Ormianie przyjeli islam powodowani obawa na skutek
ostatnich wydarzen i do momentu ustania zagrozenia nie majg zamiaru po-
wracac¢ do wiary chrze$cijanskiej. Ich niepokdj zwigzany byt z reakcjami sun-
nickiej ludnosci kurdyjskiej. Cztonkowie komisji nie byli zgodni co do tekstu
raportu; dla strony muzulmanskiej wazne byto, by nowi wyznawcy w przy-
sztosci nie porzucili islamu i nie wrdcili do starej wiary. Po jakim$ czasie usta-
lono wersje, ze ,konwertyci w chwili obecnej nie wyrazaja checi porzucenia
islamu”. Pod dokumentem z 1895 roku, pod pieczeciami i podpisami widnieje
jednak dopisek reka osmanskiego urzednika, ze mozna sadzi¢ ,z ich postawy,
ze niektorzy maja zamiar powr6ci¢ do dawnej religii” (bazisinin eski dinlerine
dénmek fikri evza’larindan istidlal olunuyor) (Deringil 1998: 87, 210).

Istotnym faktem dla spraw konwersji za panowania suttana Abdiilhami-
da II byto zawieszenie Scistego egzekwowania zasad szariatu w przypadku
apostazji. Wladze osmanskie badaty przypadki przymusowej konwersji i na-
wet bywaty sktonne ukara¢ muzutmanoéw, ktérzy doprowadzili do zamieszek
wobec Ormian. Takie dziatania stanowily podstawe wytlumaczenia ewentu-
alnej rekonwers;ji chrzescijan po ustapieniu zagrozenia.

Przypadki rekonwersji o dramatycznym przebiegu stuzyty za przyktady
,meczenstwa za wiare”. Przytoczone przez FW. Haslucka rekonwersje wsréd
greckich chrzescijan, poparte posmiertnymi cudami uzdrowienia, prowadzity
do wys$wiecenia rekonwertujacego meczennika. Ciezki grzech apostazji mogt
zostac¢ oczyszczony jedynie meczenska Smiercig. Decydujacy sie na powrét do
wiary przodkéw, musieli odbywa¢ pielgrzymke na goére Atos lub do innego
centrum monastycznego w oddaleniu, wyzna¢ grzechy, przebywac¢ tam w od-
osobnieniu, a potem powrdéci¢ do miejsca, gdzie wyrzekli sie chrzescijanskiej
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wiary, aby tam stang¢ przed kadim, zrzucic fez i zadeklarowac¢, ze wracaja do
starej religii (Hasluck 1929: 455). Wazny byt gest zrzucenia fezu. Kadi na
wszelkie mozliwe sposoby namawiat na pozostanie przy islamie i dawat kilka
dni na przemyslenie decyzji. Po tym czasie skazywano delikwenta na $ciecie
lub publiczne powieszenie (Hasluck 1929: 456).

Mamy takze $wiadectwa rekonwersji bez meczenskiej $mierci. Dochodzi-
to do niej stosunkowo czesto wsréd Ormian. Tym, ktérzy chcieli wréci¢ do
pierwotnej religii, wali pozwalat to uczyni¢ pod warunkiem przeniesienia sie
na tereny, gdzie zyja duze skupiska ich wspétwyznawcéw, gtdwnie do miast.
Rekonwersja, czyli odejscie od islamu i powrdt do chrzescijanstwa, mogta by¢
karana $miercig jak we wcze$niejszych przyktadach. Jesli chodzi o wspomnia-
ng miejscowos¢ Birecik, to w sprzyjajacej atmosferze na fali nowych regulacji
doszto tam do masowej rekonwersji. Jednak nad tym procesem czuwata wta-
dza i zagraniczni obserwatorzy. Nawet urzednicy administracji i sgdoéw po-
chodzenia ormianskiego zdjeli fezy i otrzymali z powrotem klucze do $wiaty-
ni, a ich rekonwersje osobi$cie dozorowal sam wali, przysytajac takze
oddziaty wojska z Adany. W tej sprawie z sukcesem interweniowaty europej-
skie placéwki dyplomatyczne, a historia byta na tyle gtosna, ze przedstawio-
no ja w brytyjskim parlamencie (Deringil 2012: 292-293).

W przypadku apostazji od islamu i powrotu do poprzedniej religii poje-
dynczych os6b na prowingji, ,rekonwertyta” byt odsytany do innej miejsco-
wosci, czesto do Stambutu. Jednoczes$nie pozorowano jego ucieczke w trakcie
,Zsytki” lub osadzano go w wiezieniu do czasu, az sprawa ucichnie. Rozgtosu
unikano takze ze wzgledu na ,wyczulenie” w tej kwestii ze strony zagranicz-
nych ambasad i dyplomatéw (Deringil 2012: 62)3. Oddzielenie od lokalnej
spotecznosci byto wazne ze wzgledu na niebezpieczenstwo linczu. W XIX wie-
ku Ormianie konwertyci na islam, pragnacy powroci¢ do swojej pierwszej re-
ligii, figurowali jako ludnos$¢ niezarejestrowana (ntifus-u mektume). Taka
praktyka pozwalata, Zeby po przyniesieniu odpowiedniego dokumentu z or-
mianskiego patriarchatu, swiadczacego o tym, ze podczas urodzin dane oso-
by nie byty zarejestrowane, wpisywac je ponownie do rejestru ludnosci nieja-
ko od nowa, co umozliwiato zatajenie faktu ich apostazji (tur. irtidat) (Deringil
2012: 253).

Motywacja konwersji w XIX wieku byta rozmaita. Poczawszy od catkowi-
cie Swiadomego aktu polskiego szlachetnie urodzonego rewolucjonisty, ktéry
jako uchodzca schronit sie w Imperium w 1848 roku i przeszedt na islam
w celu unikniecia wydania wtadzom carskim (czyli poddat sie konwersji

3 Na podstawie dokumentu z 30 pazdziernika 1844 (BOA Irade Dahiliye 4627, 17 Sevval
1260) skierowanego z ramienia Wielkiej Porty do miszira (miisir - marszatek) Rumelii, Re-
szyda Paszy, Deringil uwaza, iz ze wzgledu na zainteresowanie ze strony zagranicznych mo-
carstw i spotecznosci apostatow, ktéorzy obserwowali dalsze losy takiej osoby, owe
pozorowane ucieczki nie mogty by¢ jednoznaczne z zamordowaniem apostaty.
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politycznej), czy ormianskiego biskupa, ktéry konwertowat z mitosci, az po
francuskiego hazardziste, uciekajacego przed odpowiedzialnoscig za dtugi.

Jesttez grupa ,poturczencéw”, nazywanych przez Deringila oportunistami
i ,konwertytami wiecznego upokorzenia” (humble pie conversions). Do nich
nalezat Antoni Ilinski, ktéry przyjat islam w 1847 roku. Byt jednym z tych, dla
ktorych wyjazd do Imperium byt tanszg alternatywa w poréwnaniu z emigra-
cja do Ameryki (Deringil 2012: 176). Tym samym przypominat tych dziewiet-
nastowiecznych ,awanturnikéw”, chronigcych sie w Imperium jako ludzie
eksperymentujacy z réznymi wyznaniami i tozsamos$ciami. Ilinski nie zasta-
nawiat sie dtugo, wiedzial, ze jesli chce pozosta¢ w Turcji, musi sta¢ sie mu-
zutmaninem.

Polscy emigranci konwertyci tego okresu trafili na czasy, kiedy przyjecie
islamu, nawet jesli powierzchowne i formalne, czynito z nich pozytecznych
poddanych suttana. Dla niektérych zmiana wiary byta tylko kamuflazem, dla
innych konieczno$cig dziejowg albo biletem do wielkiej przygody, dla jeszcze
innych pogtebiong konwersja i transgresja kulturowg, o czym bedzie w ostat-
nim studium przypadku.

W dziejach Imperium r6zni poddani przyjmowali islam, tak na przyktad
wspomniani juz Ormianie dla ratowania zycia podczas pogroméw w Anatolii
w XIX wieku i pdzniej. Byta tez ,dyskryminacja dnia codziennego”, zdarzaty
sie codzienne ,przykrosci”, jak stygmatyzacja okres$leniami, ktérymi okresla-
no po$miertnie innowiercow: miird (‘zdechty, padlina’) zamiast merhum (‘ten,
ktory osigga pokdj Bozy’), lub restrykcje dotyczace koloréw i strojow (zielony
byt zarezerwowany tylko dla muzutmanéw), zakaz dosiadania konkretnych
zwierzat (konie, wielbtady); drobne przytyki, ktore dla wielu wrazliwszych
stawatly sie wystarczajacym powodem do konwersji (Deringil 2012: 14).

Konwersja ma charakter transgresyjny. Zwtaszcza ta, ktora jest wynikiem
duchowych poszukiwan. Trudno jednak nie dostrzec transgresji takze w przy-
padkach omawianych w tej pracy konwersji przymusowej, formalnej i poli-
tycznej. Mimo powszechnosci zjawiska i sprzyjajacej temu procesowi ela-
styczno$ci struktur osmanskich, konwersja, nawet ta formalna, miata w swoim
procesie charakter transgresywny. Zaréwno konwersja gteboka, jak i po-
wierzchowna przynosita podobne konsekwencje spoteczne. Zmieniata bo-
wiem codzienng rutyne konwertyty, wymagata od niego nauki nowego jezyka
sacrum, nowej terminologii religijnej, narzucata nowy stréj i sposéb ,nosze-
nia sie”. W pewnym sensie narzucata takze nowg choreografie rytuatéw i mo-
dlitw, gdyz islam wymaga fizycznego zaangazowania catego ciata w praktyke
modlitewna. Zmieniata takze przyzwyczajenia zywieniowe konwertyty, cho-
ciazby poprzez zakaz jedzenia wieprzowiny czy spozywania alkoholu. Ci, kto-
rym zalezato na zachowaniu wiarygodnosci konwersji, otaczali sie znajomy-
mi sposréd nowych wspdétwyznawcow. Jak widac¢ z powyzszych przyktaddow,
konwersja miewata tez powazne konsekwencje rodzinne. Niekiedy wymaga-
ta rozwodu, jesli wspotmatzonek nie chciat porzuci¢ dawnego wyznania,
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i skutkowata oddaleniem dotychczasowych bliskich. Zmiana statusu wpro-
wadzata nowa spoteczna afiliacje. Niektérym ofiarowywata jednak nowe zy-
cie i nowe mozliwo$ci.

XVII wiek: Wojciech Bobowski, Bobovius, Ali Ufki Bej,
czyli dragoman i homo ottomanicus
w opatach ,przymusowej” transgresji

»,Porwany za mtodu”

Nagi, bosy i bez domu, biedny, z odstonietq gtowg/
Przybytem tu, w obce strony, ludzie zwq mnie Ali Ufki/,
Jestem z Bogiem i dla Niego/

Ja i moje dobre imie - wszystko zalezy od Niego

Ali Ufki (Elgin 1976 4)*

Gdyby zacza¢ od momentu selekcji jenncow porwanych przez Tatarow, kiedy
osmanski hodza szukat talentéw, dopatrujac sie znaku szcze$cia (sa’adet
emareti) na czotach pojmanych, przerazonych chtopcéw, niewatpliwie ujrzat
go na czole mtodego branca spod Lwowa®, Wojciecha Bobowskiego®. Urodzo-
ny prawdopodobnie w 1610 roku, zostatl porwany przez Tataréw okoto 1630
roku, a potem sprzedany Turkom. Orientacyjna date 1630 potwierdzajg oko-
liczno$ci historyczne, gdyz w latach 1633-1634 doszto do potyczek polsko-
-osmanskich. Wedtug Franciszka Siarczynskiego Bobowski zostat uprowadzo-
ny prawdopodobnie w roku 1624, podczas najazdu Kantymira Murzy
(Siarczynski 1828: 92). Nic tez nie wiadomo, czy p6zniej rodzina prébowata
go wykupic¢ z niewoli. Na podstawie zapiskow szwedzkiego dyplomaty Rdlam-
ba uznano, Ze Bobowski zapewne pochodzit z rodziny protestanckiej,

* Caga ¢iplak bas acik yalinayak geldim garib [..] / Bunda geldim garib Ali Ufki derler
bana/ Budan ézge dahi benim ad Ui sanim kandedir. [...]: [Takze jestem tu obcy, moje imie
i moje jestestwo, i dobre imie jest z Nim]. W rzeczywistos$ci jest to parafraza autorstwa Bobow-
skiego utworu Esrefoglu Rumiego (zm. 1484). Pojawiajace sie w utworze stowo garip, garibi
jest charakterystyczne dla poezji osmanskiej, sufickiej (ar. gurbet - garabet, 'oddalony od oj-
czyzny’; ‘obcy’, ‘nieszczesny’, ‘samotny’, ‘tutajacy sie’). Podkresla stan przybysza z daleka.

5 Istnieje wersja gtoszaca, ze Bobowski pochodzit ze wsi Bobowa w wojewédztwie mato-
polskim. Wynika ona z zapisu tytuléw biograméw o Bobowskim (Babinger 1935: 156; Siar-
czynski 1828: 89; Pawlina 2017: 150). Istnieje réwniez hipoteza o ormianskim pochodzeniu
Bobowskiego jako Kirkora Babowicza (Zajcev 2009: 512).

5 Wojciech Bobowski, znany tez jako Albertus Bobovius Leopolitano, Ali Bey, Ali Ufki Bey
Santuri, ‘Abd Allah al-Ifrangi (‘Frank, Europejczyk’).
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kalwinskiej’. W trakcie porwania musial by¢ wyrosnietym chtopcem lub
nawet mtodziencem, gdyz posiadat gruntowane muzyczne wyksztatcenie. Jak
zauwazyta Judith 1. Haug (Haug 2016: 179-190), biorac pod uwage termino-
logie i jezyk uzyty w notatkach muzykologicznych w zbiorach jego autorstwa,
wiedza Ufkiego z zakresu teorii muzyki europejskiej zdobyta w dziecinstwie/
mtodosci wskazuje na przekaz za posrednictwem wtoskiego, stad przy-
puszczenia, ze byl ksztatcony przez wiloskojezycznego nauczyciela lub/i
w kolegium jezuickim®.

Warto zauwazy¢, ze w XVII wieku Lwow byt znanym centrum oswiaty i na-
uki. Niewiele wiemy o rodzinie Bobowskiego i chociaz nie pochodzit z rodzi-
ny mieszczanskiej, to dla oddania postepowego ducha miasta Lwowa mozna
przytoczy¢ za tozinskim, ze prawie kazda lwowska rodzina mieszczanska
wysytata synéw na studia do Krakowa, Rzymu, Padwy lub Bolonii, a wielu
kupcéw Iwowskich posiadato stopnie naukowe. ,Kazdy wiekszy kupiec byt
doktorem filozofii, a kazdy doktor praw lub medycyny takze kupcem” (Lozin-
ski 1890: 2).

Jakiego pochodzenia byt zatem Bobowski? Szlacheckiego, ziemianskiego,
mieszczanskiego? Franciszek Siarczynski w Wiadomosci o Wojciechu Jaxie
z Bobowej czyli Hali-Beiu Terdziumanie Paszy Machometa IV zastanawiat sie,
czemu Bobowski Wojciech/Woyciech/Albert/ jako osoba szlachetnie urodzo-
na nie zostat z imienia uwzgledniony w Koronie Polskiej Kaspra Niesieckiego,
skoro wymieniony jest w ksiegach wielu zagranicznych autoréw, jak Paul Ry-
caut (Siarczynski 1828: 103). Zgodnie z ustaleniami Agaty Pawliny, Woyciech
nie pojawia sie ani w wydaniu Korony z 1728, ani w wydaniu z 1839 (Pawlina
2017:151).

Lubo Niesiecki naszego Woyciecha Bobowskiego pewnie z powodu, iZ sie w Tur-
czech zbisurmanit, sadzac, iz by przez to zacnemu i moznemu domowi Bobow-
skich uchybit, w opisaniu ich rodu nie wspomniat, nalezat on jednak niewatpliwie
do tychze samych Jaksow, ktorzy od wtosci Bobowéy miasteczka potozonego
w Sandeckiém nad rzeka Biatg, a ktore dotad prawie w rodzinném ich posiadaniu
zostaie, nazwe swa wzieli. Stynal dom ten z dawna w Polsczy walecznos$ci swej
przewagami. [...] Jakich mial Woyciech rodzicéw, wiedzie¢ nie mozna, ani iaki los
zaprowadzit ich na Ru$, gdzie nasz Bobowski we Lwowie wziat zycie. Na Rusi on
w miodym wieku w czasie naiazdu Tataréw, od nich w plon zabrany, w niewole
turecka do Stambutu sie dostat (Siarczynski 1828: 91-93).

7 To stwierdzenie sformutowat jako pierwszy szwedzki poset Claes Rélamb, ktéry zatrud-
nit Boboviusa w roli mediatora przy zakupie manuskryptéw orientalnych. Ralamb podat jed-
nak wiele informacji niezgodnych z obecnym stanem wiedzy o zyciu Bobowskiego. Twierdzi,
ze byt sipahim i spedzit w seraju dziesie¢ lat (Ralamb 1732/5: 671-716, zwtlaszcza 703; Haug
2013: 375).

8 Kolegium jezuickie zostato zatozone we Lwowie w 1608 roku, Jan Kazimierz w 1661
roku nadal mu prawa akademickie. By¢ moze wtasnie do tego kolegium uczeszczat Bobowski
(Pawlina 2017: 154).
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Wzmianka u Niesieckiego dotyczy tylko Mikotaja Bobowskiego herbu
Gryf, ktéry w 1653 roku z sejmu brzeskiego miat zosta¢ wyznaczony na pra-
esidium miasta Lwowa oraz mowa jest o tym, iz w 1630 roku byli trzej rodze-
ni bracia Bobowscy: Marcin, Jedrzej i Bernard (Niesiecki 1839: 179).

Tak wiec moze Siarczynski podjat prébe zrehabilitowania ,bisurmana”,
gdy zamieSciwszy zyciorys Bobowskiego $wiadomie podkreslit jego liczne
koneksje z uczonymi i dyplomatami zagranicznymi.

Po dostaniu sie do niewoli, Bobowski przeszedt droge typowa dla bran-
coéw i jencow z jasyru. Dzieki licznym zdolno$ciom w latach 1640-1650, za
czaséw suttana Murada IV (1623-1640), trafit do osmarnskiej szkoty pataco-
wej Enderun’® i zdobyt tam gruntowne wyksztatcenie. Wedtug jego wtasnej
relacji wiemy, ze przebywat w seraju takze za czasow panowania suttana
Ibrahima I (1640-1648) i Mehmeda IV (1648-1687). Jako niewolnik, ktéry
miat stuzy¢ suttanowi, przeszedt obowiazkowa konwersje na islam, otrzymat
nowe imie Ali UfKki i zostat obrzezany. Literalnie Ufki oznacza w osmanskim
‘ten, kto pochodzi spoza horyzontu’, ‘obcy’ i tym samym imie to sugerowato
obce korzenie Ufkiego (Haug 2013: 374).

Patacowa edukacja i skrawki historii osobistej

Cami’uhu Ali Ufki Cihan-dide/ Zi dest-i carh bes sahti keside/ Zi dlem germi vu
serdi ceside/ Cunin ydft resm-i cihdn-1 durust/ Gehf pust ber zin Ui gehi zin be pust

[Ali Ufki sie nazywam, $wiat ten caly przemierzytem/ I ten zbidr na saz i stowo
z wielkim kunsztem utozytem./ Z reki losu wycierpiatem, tak stodycz jak
gorycz pitem./ Raz szacunku do$wiadczatem, to znowu samotny bytem./ To
jest prawo tego $wiata, niewzruszone i niezmienne:/cztowiek raz na siodle
siedzi, innym razem siodto niesie]*°.

Gdy Ali Ufki przebywat w szkole w Enderunie, jak kazdy braniec byt niewolni-
kiem, ale niewola ta uptywata mu na intensywnej nauce. Jego zycie to przyktad
jednej z wielu biografii poturczencéw chrzescijanskich, w tym stowianskiego
pochodzenia, ktérzy wykorzystali osmanska strukture spoteczng, opierajaca
sie na ,,niewolnictwie”, i osiggneli sukces i spetnienie.

Ci albowiem niewolnicy przyjawszy wiare mahometanska dostepuja zaraz wszyst-
kich praw i swob6d muzutmanskich i bedac uwolnieni od Panéw swoich, jako ich
to pospolicie zwykto potykaé, moga przez szczescie lub trafunek przyj$¢ do

° Ender(ini Mektebi byta szkota patacowa, mieszczaca sie w pawilonach patacu Topkapi,
w czesci przy trzecim dziedzincu. Zostata zatozona w XV w. przez suttana Murata II. Uczniowie
paziowie ksztalcili sie na przyszta kadrg administracyjna, badz by wstapi¢ do korpusu jancza-
réow i do stuzby na dworze.

10 Ufki, Mecmua-i Saz i 56z, zeszyt 244, BnF 142-b; za El¢in 1976: XVIIL
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najwiekszych urzedéw i godnosci, tak jako i ci, co sie w najdawniejszych familiach
porodzili (Rycaut 1678: 103).

W patacu Bobowski zostat oddany do szkoty muzycznej, zwanej meskha-
ne, gdzie uczono go $piewu i gry na instrumentach. Po dziewietnastu latach,
w roku 1657 opuscit szkote patacowa ze znajomoscig, jak podajg jemu wspot-
czesni, az siedemnastu jezykow, w tym tureckiego osmanskiego, arabskiego,
perskiego, francuskiego i wtoskiego. Wczes$niej juz znat polski i niemiecki
oraz facine, greke i hebrajski. Oto jak opisal, zapewne z pewna przesada, jezy-
kowe kompetencje ,Polaka” francuski podréznik Jacob Spon:

Po turecku nazywano go Halybeg [Ali Beg], ale jego chrze$cijanskie imie brzmiato
Albertus Bobovius. Zostat przywieziony jako niewolnik z Polski, gdy byt mtodzien-
cem. Opuscit seraj i stat sie jednym ze znaczacych dragomanéw. Znat 17 jezykdw,
nauczyt sie francuskiego, angielskiego i niemieckiego tak dobrze, jakby pochodzit
z tych terenéw (Spon 1679: 196-197).

Z kolei w tzw. Papers on Bobovius, opracowanych przez Hannah Neudec-
ker (Neudecker 2005: 194)'!, autor Thomas Smith scharakteryzowat Bobow-
skiego nastepujaco:

[..] Jest uczonym geniuszem. Posiada doskonatg znajomos$¢ wiekszosci oriental-
nych jezykow, arabskiego, perskiego, tureckiego i, jak pamietam, ormianskiego, tez
potocznej greki i, poza tacing tez wtoskiego, w ktorych jest mistrzem.

Wyjatkowym $wiadectwem czaséw edukacji patacowej Bobowskiego jest
sporzadzony przez niego opis patacu osmanskiego, Enderunu'?, w ktérym

11 Papers on Bobovius - dokumenty zebrane w kolekcji angielskiego hebraisty Thomasa
Smitha, znajdujace sie¢ w Bibliotece Bodleian w Oksfordzie MS. Smith 98 (Bodleian Library,
University of Oxford, 19-26), z ktérych cze$¢ stanowi korespondencja Isaaca Basirego, kape-
lana angielskiego poselstwa, z Bobowskim. Przytoczony fragment z 21 strony rekopisu za
Neudecker 2005: 194.

1z Oryginalny tytut manuskryptu napisanego po wtosku Serai Enderun cioe Penetrale del
Serraglio (inna wersja to: Serai Enderum Cive Penetrale dell’ Serraglio detto nuovo dei G. Stie
Re Ottomani, La descrittione del loro vivere e costumi ed altri essercitii da me Alberto Bobovio),
przy czym sam manuskrypt oryginalny zaginal. Pierwszy, datowany w Perze 10 maja (lub 20
maja) 1665, jest obecnie w Harleian (Harley) Collection w British Museum, nr. 3409. Drugi,
francuskie ttumaczenie czesci tekstu pod tytutem Mémoires sur les Turcs, datowane na 10 li-
stopada 1666, znajduje sie w Count Paul Riant Collection na Uniwersytecie w Harvardzie.
Kolejny, skopiowany przez franciszkanina Giacomo Filippo z Rimini z kopii zaprezentowanej
przez Bobovia niejakiemu Monsieur Chabert 22 wrzesnia 1669, cztonkowi wpltywowej pro-
wansalskiej familii w Stambule, obecnie przechowywany jest w Savignano di Romagna w an-
tologii zebranej przez zakonnika Giacomo Filippo, zatytutowanej Curiosita diverse et istoriche
da legersi per passatempo nell’hore bruggiate [Réznorodne historyczne ciekawostki do poczy-
tania dla przyjemnosci w ciagu najgoretszych godzin dnia], Biblioteca dell’Accademia dei Fi-
lopatridi, fondo Amaduzzi; jeszcze jeden jest przechowywany w Biblioteca Comunale
Federiciana, Fondo Federici w Fano i wydaje sie by¢ kopia pierwszego rekopisu, gdyz opatrzo-
ny jest takze data: 20 Maja 1665; za: Tommasino 2015: 15.
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spedzit az dziewietnascie lat. W tej niezwykle cennej relacji nie przekazat
szczeg6tow autobiograficznych, rzadko w opisach zdarza mu sie uzy¢ pierw-
szej osoby, a informacje na temat zycia paziéw odnioést do catej spotecznosci,
tak ze w jego ujeciu majg one charakter posredni, a nie biograficzny. Ten nie-
zwykle wazny tekst nie zachowatl sie w wersji oryginalnej, napisanej przez
Alego Beja, mamy do czynienia jedynie z wersjami powstatymi na podstawie
oryginatu. W tekscie opublikowanym przez wtoskiego podrdznika Cornelio
Magni wstep napisany zostat w pierwszej osobie, jakby bezposrednio przez
autora, czyli Alego Beja, dlatego zamieszczam go w ttumaczeniu na polski ze
starowtoskiego:

Ja, Alberto Bobovio, Polak ze Lwowa, wiele lat mieszkatem jako paz i pracowatem
jako muzyk w seraju suttana Ibrahima, ktérego stracono, i potem za panowania
jego syna Mehmeda. Wiele oséb opisywato wyglad seraju, ale nikt nie opisat jego
wnetrza, licznych komnat, ktére sam miatem okazje przemierza¢. Nazywa sie je
Enderun, jest to stowo z jezyka perskiego, oznacza penetrare (intymne), gdyz jest
to najbardziej intymna czes$¢ seraju, tam wtasnie mieszka Krélowa Matka. Stad wy-
wodzg sie najwyzsi oficerowie, paszowie i gubernatorzy. Uczg sie tu siedem lat
i kiedy wyjda z tytutem kavaliere/spahi, diuka czy agi, juz tu nie powracaja. Jedy-
nie wielki mufti i wielki wezyr maja tu wstep. Inni mistrzowie wchodzg tutaj tylko
po to, aby paziom udziela¢ nauk, ale zaraz potem seraj opuszczaja (Magni 1679:
500-502).

Oto jak zgrabnie w p6t zdania streszcza Albertus Bobovius swoje zycie,
zanim zostat Alim Ufki Bejem. Nie jest to pamietnik, lecz relacja, ktérg napisat
byty paz, Swiadomy tego, iz wielu cudzoziemcow zainteresuje osmanski patac
i zycie dworu.

I tak tez sie stato - opis okazat sie niezwykle cennym Zrédiem wiedzy na
temat zarowno architektury wnetrza, jak i zycia osmanskiego seraju. Francu-
skie ttumaczenie opisu Alego Ufkiego powstato z przeznaczeniem do lektury
na wersalskim dworze. [ co ciekawe, konstrukcja patacu osmanskiego z XVII
wieku, na podstawie opisu Bobowskiego moze by¢ poréwnywana z jednym
z najwspanialszych siedemnastowiecznych patacéw Europy Zachodniej -
Wersalem Ludwika XVII. Jednak z pewng réznicg - Topkapi miat wprawdzie
ograniczong przestrzen, ale jak oceniaja Fisherowie, poréwnujac go z francu-
skim patacem, w wiekszym stopniu uwzgledniat potrzebe wygody swoich
mieszkancéow. Kolejnym podobienstwem byto odizolowanie spoteczne obu
monarszych siedzib od poddanych i zatrudnienie podobnej liczby pracowni-
kéw, wahajacej sie pomiedzy dziesiecioma a dwudziestoma tysigcami (Fisher,
Fisher 1985 [1987]: 8).

Z tresci relacji nie wynika, w ktorej cze$¢ patacu doktadnie mieszkat Bobo-
vio. O tym dowiadujemy sie wnioskujac ze sporzadzonego przezen opisu

13 Dziekuje Angelli Ottone za pomoc w przektadzie z jezyka starowtoskiego [A.A.K.].



XVII wiek: Wojciech Bobowski, Bobovius, Ali Ufki Bej, czyli dragoman i homo ottomanicus... 97

morderstwa suttanki Késem, ,zagospodarowanego” pézniej przez Paula Ry-
cauta. Jako paz Bobovio mieszkat w ,Buiukoda” (tur. Biiytik Oda), czyli ,wiel-
kiej komnacie” (Ali Ufki Bey 2013: 20). W hierarchii pomieszczenn Enderunu
byta ona najnizsza rangg obok ,,matej komnaty” (tur. Kiigiik Oda). Z opisu wy-
darzen dowiadujemy sie takze, ze dwczesnym przetozonym paziéw, a wiec
i Alego Ufkiego, byt Eigursi (Engurusi) Mustafa Pasza (Neudecker 1997:
163-192, zwtaszcza: 178). O wygladzie wielkiej komnaty, ktérag na swoim
szkicu Bobowski zaznaczyt numerem 4, napisat tak:

Tutaj mieszkajg paziowie, ktdrzy majg na glowach ztotem wyszywane takke'*, z6t-
te cizemki lub papucie i zaktadaja dolame'. Kazdy nad uszami ma bardzo dtugi
warkocz. Stuzy to ustawicznemu przypominaniu im, Zze na wieczno$¢ sg niewolni-
kami (tur. kul) suttana. Niegdys takze J6zef (muzutm. Jusuf), gdy byt niewolnikiem
faraona, miat wtosy splecione w taki warkocz. Dlatego paziowie uwazaja Jusufa za
swego patrona i pira, duchowego przewodnika (Ali Ufki Bey 2013: 24).

Autor szczegétowo przedstawia patacowa edukacje, jednak bez osobi-
stych komentarzy. Jedynie wspominajac o ¢wiczeniach fizycznych zaznacza,
ze nie byt ositkiem, ale tez nie nalezat do utomnych fizycznie. Nie pisze tego
wprost, mozemy sie jedynie domysli¢ ze zdania, ktére pojawiajg sie w nawia-
sie jako komentarz przy opisie ¢wiczen, polegajacych na podnoszeniu meta-
lowego ciezaru. Ciezar 40 okka'® Ali podnosit z kolegg, a ,wcale nie byli takimi
stabeuszami i czterema rekoma podniesli ciezar catg sitg” (Ali Ufki Bey
2013: 38).

Kolejna cecha autora, ktérag mozemy rozpozna¢ na podstawie tekstu, na
przyktadzie chociazby opisu szpitala w rozdziale Cuhali Icoglanlarin Amirleri
[Przetozeni paziéw w strojach z sukna], jest przywigzywanie wagi do smacz-
nego jedzenia. Znajac walory kuchni osmarnskiej, mozemy uzna¢, ze na takim
wikcie nie sposob byto nie zosta¢ smakoszem. Potrawom Ali Ufki poswieca
wiele uwagi, chwali, ale tez krytykuje, a opisujac positek dla chorych beda-
cych na diecie, zamieScit taki oto komentarz:

Positek podawany chorym nazywano zupg dietetyczng (perhiz corbasi). Przygoto-
wanie tej potrawy polega na gotowaniu drobnych kawatkéw ciasta przypominajg-
cego makaron. Po zjedzeniu takiego positku nawet zdrowy moze sie rozchorowag,
chory za$ odda ostatnie tchnienie (Ali Ufki Bey 2013: 31).

Przy okazji innego opisu potraw wspomina o chlebie, nawigzujac do swo-
ich stowianskich korzeni:

14 Takke - muzulmanskie, meskie nakrycie glowy.
15 Dolama - kaftan zapinany z przodu na drobne guziki.
16 Standardowa okka wynosita okoto 1,28 kg; za Inalcik, Quataert 2008: 865.
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Chleby majg ksztatt szerokiego kota, bardzo przypominajg nazywane w naszych
krajach kotacze (tur. kolagc) w wersji bez sera i dodatkéw, robione sg z mniejszej
ilo$ci maki, méwi sie na nie folda (fodla) (Ufki 2013: 27).

Odnos$nie do innych zamitowan Bobowskiego, zaliczajacych sie do uciech
stotu, istnieje wiele wzmianek o jego alkoholowych inklinacjach. Nota bene
takze dyplomaci i orientalisci, tacy jak Nointel, Antoine Galland i Cornelio
Magni twierdzili, ze Bobowski zwykt swoje manuskrypty prezentowac dyplo-
matom w zamian za alkohol (Rothman 2009: 412; za: Anderson 1989: 41).
0 zamitowaniu do trunkéw posrednio moze tez $wiadczy¢ zapis Bobowskie-
go po ukonczeniu thumaczenia 3 Ksiegi Machabejskiej, w ktérym zwraca sie
do orientalisty i dyplomaty, holenderskiego rezydenta w Stambule od 1655
roku, Levinusa Warnera (1619-1665) w iScie bachicznym tonie: ,Panie War-
ner, daj dobrego napitku (bonum potum), poniewaz praca jest ukonczona
27/17 grudnia 1664 roku”. W podobnym tonie brzmi poczatek Cantilena Bac-
chica: Bibamus, bibamus, vinum bibamus [Pijmy, pijmy wino, pijmy] (Neu-
decker 1996: 177).

To wtasnie z powodu ,nadmiernego zamitowania do wina, ktére umitowat
do tego stopnia, iz kazdorazowo mozna byto za butelke kupi¢ jego gtowe”,
zostat zwolniony z posady nauczyciela muzyki w seraju (Fisher, Fisher 1985
[1987]:6)".

O tym, Ze nie byt w tej stabo$ci odosobniony, wiemy z relacji z Enderunu,
w ktorej Bobowski wspominat o swoim kompanie, Kenanie, pochodzenia ro-
syjskiego®. Ten, gdy jeszcze mieszkali w Enderunie jako paziowie, zakupit
spora ilo$¢ winogron, wycisnat z nich sok i doprowadzit do fermentacji.

Wilat go do butli glinianej i schowat do schowka, w ktérym paziowie za dnia trzy-
mali swoja posciel. Zagladatl tam co jaki$ czas, aby sprawdzi¢, czy sok ulegt fermen-
tacji. Pewnego razu na skutek nieuwagi potracit dzban i sok wylat sie na posciele
oraz na podtoge. Zalat takze siedzgcego obok nauczyciela, udzielajacego lekcji Ko-
ranu, a takze sama Ksiege. Hodza zerwat sie z okrzykiem: , Co to takiego ma by¢?!”
Wéwczas Kenan ze strachu zapomniat jezyka w gebie. Potem, gdy sie pozbierat,
zszedt ze schowka, po czym poktonit sie nisko do kolan hodzy, proszac go, aby ni-
komu nic nie méwit i nie poskarzyt na niego. Za$ miejsce, ktore zalat sokiem, wy-
tart gabka. I aby zatrze¢ zapach soku, zapalit kadzidto. W ten spos6b uniknat ra-
zow (Ufki 2013: 76).

O stabosci do alkoholu Alego Beja wspominat Cornelio Magni we wstepie
do opublikowanej przez siebie relacji z Enderunu:

Polak ze Lwowa Ali Bej porwany za mtodu w niewole jako icoglan, paz, zmuszony
do zmiany religii, renegat. Wiele lat spedzit w niewoli, mieszkat w duzym patacu,

17 Fisherowie cytuja Barnette Miller, Beyond the Sublime Porte, New Haven 1931, s. 47.
8 Prawdopodobnie ten sam, ktory pojawia sie w opisie $mierci suttanki Késem (s. 152).
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grande seraglio. Z powodu powaznego pijanstwa zostat pozbawiony pracy. Biegty
w wielu jezykach orientalnych i licznych europejskich, ktore znat perfekcyjnie,
miat takze gteboka wiedze w wielu dziedzinach. I gdyby nie wino, ktére czynito go
ogtupiatym (wt. stupido - gtupi), osiagnatby bardzo wysoka pozycje. Ambasadoro-
wie i ministrowie europejscy (frengi) przyjmowali go z litosci i dawali mu datki
(jatmuzne), ale tez czynili to z ciekawosci, gdyz posiadat wiele informacji na temat
intryg w seraju. A kiedy podawano mu wino, to otwierat sie i wszystko szczerze
opowiadat/ wino rozwigzywato mu jezyk/. Napisat po wtosku relacje z seraju na
temat edukacji paziéw oraz zycia tamtejszych kobiet, petng nieznanych dotad
szczegotow. Ta relacja jest jedna z najciekawszych i najblizszych prawdzie ze
wszystkich opisow, ktore sie dotad ukazaty. Miatem mozliwos¢ jg otrzymac i mo-
wiono mi, Ze jest to jedyna oryginalna recznie napisana kopia. Jednak nie jest wy-
kluczone, Ze to nie byta prawda i autor wielokrotnie kopiowat relacje, aby jg poka-
zywaé europejskim ministrom i dygnitarzom w celu otrzymania w zamian
bakszyszu, napiwku i alkoholu (Magni 1679: 500-503).

Nie mozna tez poming¢ mozliwosci, o ktérej wspomina Dariusz Kotodziej-
czyk przy okazji opisu perypetii polskich postéw do Wielkiej Porty, ciesza-
cych sie opinig alkoholikow. Zdarzato sie, Ze taka informacje specjalnie rozpo-
wszechniano, aby deprecjonowac¢ range ich misji. Historyk uzasadnia ich
nadmierne picie potrzeba odreagowywania stresu i upokorzen, ktérych do-
Swiadczali podczas dyplomatycznych negocjacji. Taka sytuacja miata miejsce
podczas legacji Piotra Wysockiego w 1671 roku, akurat za czaséw, gdy
Bobowski petnit funkcje dragomana na dworze. Poselstwo nie przyniosto
skutku, gdyz wojna polsko-osmanska wisiata na wtosku i strona osmanska
jedynie szukata pretekstu, aby ,nie utozy¢ sie” z Rzeczpospolita (Kotodziej-
czyk 2003: 252).

Z zapiskow Bobovia o zyciu w Enderunie wiemy tez o powszechnych
wsrod mieszkancéw patacu homoseksualnych i biseksualnych preferencjach.
Sam wprawdzie bardzo krytycznie wypowiada sie o tych relacjach, okreslajac
je jako ,sprzeczne z naturg”’?, ale jednocze$nie nie ukrywa, ze dla wielu
zwiazki mtodszych mieszkancéw seraju ze starszymi wiekiem przetozonymi
bywaty szansg na lukratywne zycie i wyzwolenie. Nie ukrywa tez, Zze wolnos¢
byta takze i jego gtéwnym celem. Czy patacowe ,zwiazki”, ktére nazywat
,Sprzecznymi z naturg” i wielokrotnie przestrzegat przed ich pozornoscia,
byly mu zupetnie obce? Wspomina, ze powszechna wéwczas na dworze
wzniosta interpretacja mitosci do Boga poprzez ,obdarowywanie nig w jej
najdoskonalszej postaci innych boskich stworzen”, w rzeczywistos$ci byta tyl-
ko przykrywka dla dworskich romanséw. Tych, ktérzy tak postepujg, nazywat
yniewolnikami zwierzecych uczué, bezwstydnikami”, z dopiskiem w nawiasie

19 Opisujac sobie wspotczesnych wiadcéw w kontekscie sfery seksualnej i podziatu po-
miedzy zachowaniami ,sprzecznymi z natura” jako ich przeciwienstwo podaje: ,zachowania,
ktérym hotdowat suttan Ibrahim, a ktére wpoita nam natura”. Suttan Ibrahim byt znany jako
erotoman (Ufki: 83).
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»(doprawdy nie wiem, jak mam ich nazwac)” (Ufki 2013: 47). Moze z tego
emocjonalnie nasyconego fragmentu (jakze rzadkie to w przypadku catosci
tej relacji), przez Alego Beja przemawiata gorycz wtasnego do$wiadczenia?

[...] Albowiem wptywowe osobisto$ci nie odejda nawet na krok od okna komnaty
pazia, ktéry im wpadnie w oko, by tylko méc sie na niego napatrzec i osiagna¢
przyjemnos$¢. Na przyktad, jesli umitowana przez nich osoba uda sie do meczetu
lub innego miejsca, to beda jej wysyta¢ rozmaite podarki, zapewnia¢, ze dadzg jej
dobra prace, sktada¢ rézne kuszace obietnice. W ten sposéb daza do naktonienia
go, aby oddat sie pod ich opieke. Potem z czasem czynig go wspdlnikiem swojego
majatku, posiadtosci oraz pozyciji. I to jest gtéwna przyczyna tego, iz wielokrotnie
zdarza sie, ze ci, ktérzy zmieniaja wiare, czyli porzuciwszy chrze$cijanska prze-
chodza na islam, nie pragng powraca¢ do swoich chrzescijanskich krajéw, do
swych ojczyzn, mimo Ze trafiaja im sie okazje ku temu. I tym samym zamiast po-
wréci¢ do swoich (prawdziwych) ojcéw, wolg zostaé przy patajacych do nich mito-
$cig rajskich ojcach (ahiret babast), a tym samym stajg sie stugami szatana (Ufki
2013: 46-47)%.

Niczego natomiast nie wiemy na temat stosunku Bobowskiego do kobiet,
gdyz czes¢ dotyczaca patacowego haremu w seraju, jak sam zaznaczyt, napi-
sat na podstawie informacji zastyszanych, a nastepnie potwierdzonych przez
innych, ktérzy opuscili harem lub w nim tylko bywali (Ufki 2013: 78).

Jak dtugo Bobowski mieszkal w patacu? Badacze powotuja sie na jego
,prawie trzy terminowania” (Neudecker 2005: 193)?' w Topkap, co oznacza
trzykrotny okres siedmiu lat. To czas, po uptywie ktérego szkoleni na stuzbe
dla suttana niewolnicy mogli zyska¢ wolnos¢ lub zostawali ponownie na ko-
lejne siedmioletnie okresy. Bobovius szkote patacowa Enderuni Mektebi opu-
Scit jeszcze jako niewolnik, przydzielony do $wity osmanskiego dostojnika,
ktérego imienia nie znamy, a ktéremu towarzyszyt w wyprawie do Egiptu. I to
za jego sprawa Ali Ufki, majac okoto 47 lat, otrzymat wolnos¢.

Nie wiemy tez, gdzie doktadnie mieszkat Bobovius po opuszczeniu Ende-
runu, jednak z adnotacji (Pera baglari)?* pod wspomniang relacjg wiemy,

20 Dalej czytamy: ,W skrocie: w tureckim spoteczenstwie ktos, kto nie odczuwa mito$ci
wobec chtopca lub mtodzienca, uwazany jest za pozbawionego taski Boga i powszechnie sie
go poniza. W tej kwestii sprawdza sie ta zasada: Jesli uczucia wdziecznosci nie zdotate$ uzy¢
jako pieknej przykrywki (entourage), to szkoda mi ciebie” (Ufki: 47). Mozna spotka¢ sie ze
stwierdzeniem, Ze tego rodzaju mitosci (a tak wtasciwie patologiczne, brudne uczucia), znaczy
sie uczucia starszych wiekiem do mtodszych od siebie, sg tez popularne wsrdéd kobiet w catej
Turcji. Kobiety innym niewiastom, ktore kochajg, okazujg szczegélne zainteresowanie, obda-
rowuja strojami i kosztowno$ciami, daja prezenty. Takie sytuacje sa cze$ciej spotykane w Kon-
stantynopolu, zwlaszcza wséréd matzonek padyszacha” (Ufki 2013: 47).

2 Anonimowy dokument w dokumentacji Papers on Bobovius Thomasa Smitha, hebraisty,
znawcy kosciotéw wschodnich, ktéry spotkat sie w Konstantynopolu z Boboviusem okoto 1668
roku.

22 Dostownie ‘winnice i sady w Perze’ [dzisiejsza dzielnica Beyoglu]. Europejczycy osie-
dlali sie w tej czesci miasta juz w XIV wieku. Pera znana byta z roslinnosci.
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ze w okresie pisania utworu Bobowski prawdopodobnie mieszkat w Perze,
dzielnicy na zachodniej stronie Ztotego Rogu. Moze to wtasnie z tego okresu
pochodza sporzadzone po wtosku notki, znalezione wsréd jego zapiskéw
o wydatkach, dtugach i naleznosciach w dokumentach sprowadzonych przez
Antoine’a Gallanda®. Notki zawieraja informacje praktyczne i miedzy innymi
takze te, w ktérej mowa, Ze dom Boboviusa byt wtasnoscig kobiety i ze ptacit
jej czynsz w wysokosci 100 akcze. Z kolei z zapiskéow z 1665 roku, umieszczo-
nych na wspomnianych kartach, wiemy, ze przy innym wynajmie ptacit 50 ak-
cze za miesigc. Dzieki skrupulatno$ci autora poznajemy takze wysokos$¢ jego
dochodéw, ktore w roku 1664 miesiecznie wynosity 1800-2000 akcze (Behar
2005: 37). Podczas sprawowania posady dragomana otrzymywat okoto dwu-
miesieczng pensje 315 akcze, po 5 akcze dziennie*. Jak przypomina Cem
Behar, byta to kwota, ktéra w danym okresie pozwalata na wygodne zycie
w osmanskiej stolicy. Z notatek na kartach stownika jezyka perskiego naleza-
cego do Bobovia wiemy, Ze miat teSciowg, a wiec miat zapewne takze zZone.

Hadzy Mehmet z Trypolisu, 6smego dnia miesigca muharram 1082 roku [17 maja
1671 roku] przywiézt nam z Egiptu list od naszej teSciowej. Ma sklep (biuro) na-
przeciwko meczetu Riistema paszy?® (Behar 2005: 37).

Bobowski mieszkat w Stambule, nie wrocit do Polski. Gdyby po odzyska-
niu wolnoSci, ktérej tak pragnat, zdecydowat sie powroci¢ do Rzeczypospoli-
tej, jak dalej potoczytoby sie jego zycie? Mozna by przyjac kilka scenariuszy.

Biorgc pod uwage intelektualne mozliwosci Bobowskiego, nietrafiony wy-
datby sie ten, w ktérym po powrocie do Lwowa i objeciu rodzinnego majatku
pamiec swojego pobytu w Konstantynopolu ograniczytby do orientalnego en-
tourage’u i zbudowat sobie orientalny patac, a jego zycie urostoby do rangi
lokalnej legendy, jak to sie stato w przypadku innego polskiego poturczerica
z przetomu XVII i XVIII wieku, szlachcica Stanistawa Rupniewskiego herbu
Sreniawa. Rupniewski w 1709 r. powrécit pod dwudziestu latach niewoli
i wzbudzat sensacje swoim patacem w Grabkach z wyodrebniong cze$cia ha-
remowg i osobnym domem modlitwy oraz herbaciarnig (Yekeler 2014: 82,
katalog wystawy Yoldaki EI¢i)*®.

% BnF 46 b, 47 a, 47 b w zbiorach sprowadzonych przez Gallanda. Cytat o czynszu z kar-
ty 47 a. Za: Behar 2005: 36.

2+ Fakt, ze dochdéd w 1668 roku miat charakter okresowy, moze swiadczy¢ o tym, ze Bobo-
vius byt dragomanem zatrudnianym od czasu do czasu i optacanym doraznie (Pawlina 2017:
161).

%5 Meczet Riistema Paszy zostat wybudowany przez Mimara Sinana w Stambule, w dziel-
nicy Eminonii. Stownik jezyka perskiego, w ktérym znaleziono odreczne adnotacje Bobowskie-
go, jest dostepny w BnF w Paryzu, Dziat Rekopiséw Orientalnych (sygn. Persan 199).

26 Katalog wystawy Yoldaki Elci, Numan Yekeler (red.), Archiwum Gléwne Akt Dawnych,
2014, s. 82.
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Gdyby z kolei zdecydowat sie na stan duchowny jako protestancki pastor,
w 6dwczesnej Rzeczypospolitej musiatby zy¢ wsréd przesladowanej wowczas
spotecznosci protestanckiej (Lozinski 1890: 26). Czy w takich warunkach
Bobovio zajatby sie translatoryka transkulturowa? Ttumaczom jezykow
orientalnych zdarzato sie powraca¢ do Rzeczypospolitej, nawet tym repre-
zentujacym mniejszo$¢ wyznaniowa. Do nich nalezat ttumacz z perskiego
i tureckiego, kalwinista Samuel Otwinowski (1575-1642), ktéry po dziesie-
ciu latach spedzonych w Stambule wrocit koto 1610 roku do Rzeczpospolite;.
Tu zwiazany byt ze zborem w Baranowie i pracowat jako ttumacz przy hetma-
nie Stanistawie Zétkiewskim (1612), a potem jako ttumacz koronny. Podob-
nie jak Bobowski zastynat nie tylko jako ttumacz korespondencji dyploma-
tycznej, ale takze jako tlumacz literatury, pozostawit po sobie pierwszy
europejski przektad perskiego poematu Gulistan Sa'diego, ktéry w wersji
Otwinowskiego nosit tytut Perska ksiega nazwana Giulistan to jest Ogréd Ré-
zany (1610-1625, wydrukowany dopiero w 1879). Jednoczesnie, podobnie
jak Bobowski, pozostawit po sobie takze oryginalng przerébke utworu Pa-
mietniki Janczara Serba Konstantyna z Ostrowicy z poczatku XVI wieku,
w ktérym dodat wiasny rozdziat Przyjmowanie postéw chrzescijariskich o ce-
remoniach koto tego i porzqdku dywanu oraz niewydanag kompilacje z dziet
tureckich, zatytutowana Historia turecka?’, sporzadzong okoto 1629 roku.
W latach 1641-1642 pracowat dla Stanistawa Lubomirskiego, wojewody kra-
kowskiego nad przektadem wczes$niejszych dokumentéw z krajéow muzut-
manskich.

Kolejnym rodem ttumaczy, z ktérych dwéch wybitnych, Krzysztof i Pran-
dota, powrdcili do Polski, byt r6d Dzierzkéw. Pochodzacy ze Sredniozamozne;j
szlachty podlaskiej Krzysztof zostat wystany do Konstantynopola przez Zyg-
munta Augusta okoto roku 1569, gdzie ksztatcit sie pod okiem ttumacza, po-
turczenca Joachima Strasza, szlachcica herbu Odrowaz, znanego pod osman-
skim imieniem Ibrahima Bega ( L.atka 2006-2007, hasto Joachim Strasz, PSB).
Krzysztof Dzierzek do Polski powrdcit okoto 1576 roku i wykazat sie nie tylko
jako doskonaty ttumacz, ale takze w roli $wietnego dyplomaty, za$ dzieki
stuzbie na dworze krélewskim doszedt do znacznej fortuny. To pod jego
okiem zostal wychowany takze na ttumacza jezykéw wschodnich Prandota
Dzierzek. Ten ostatni swoje studia orientalne pogtebiat w kancelarii suttan-
skiej, wystany tam na zlecenie Zygmunta III. Do Polski powrdécit koto 1624
roku, gdzie porzuciwszy prace w kancelarii krolewskiej w Warszawie na sku-
tek konfliktu z rodem Otwinowskich, udat sie na Ukraine, aby przy wojsku
koronym pemi¢ role tlumacza jezykéw wschodnich (Baranowski 1948:
160-163).

27 Rekopis Historii tureckiej Otwinowskiego znajduje sie w Archiwum Panstwowym w Bi-
bliotece Koérnickiej: Archiwum Sanguszkéw, rkp. 295; za: Abrahamowicz Zygmunt, 1979, hasto
Otwinowski Samuel, PSB.
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Moze wiec gdyby nie angielskie plany, Bobowski mégtby zosta¢ ttuma-
czem na ustugach polskiego dworu. Bytby moze i szokowat wszystkich swo-
imi orientalnymi nawykami, jak np. zyjacy wiek p6Zniej, dawny poddany we-
necki albanskiego pochodzenia Antoni Krutta (1727-1812), ttumacz na
dworze krélewskim, a pézniej wiasciciel ziemski zamieszkaty w Lewiczynie
koto Grojca (Krutta 1860; Reychman 1964: 60). Co wiecej, gdyby Bobowski
urodzit sie w czasach dziatalnosci Szkoty Orientalnej, moze zostatby, jak brat
Antoniego - Piotr Krutta, cztonkiem kadry Szkoty Jezykéw Orientalnych, za-
tozonej z inicjatywy krola Stanistawa Augusta Poniatowskiego w Konstanty-
nopolu. Bobowski jednak nie powrdcit w rodzinne strony, pozostat w Stam-
bule. Biorac pod uwage, Ze ani kalwinista Samuel Otwinowski, ani Krzysztof
i Prandota Dzierzkowie, ani tez Antoni Krutta nie byli ttumaczami z wyksztat-
cenia i nie przeszli transgresji religijnej i kulturowej, fatwiej im byto podja¢
decyzje o opuszczeniu Konstantynopola. W przypadku Ufkiego mamy do czy-
nienia z dtugotrwatym procesem dekulturyzacji i trwatym przyjeciem war-
stwy tozsamo$ci osmanskiej, poczawszy od momentu edukacji i zycia w szko-
le patacowe;j.

Transgresja niewolnika Bobowskiego w tworce kultury

Szczegbtowy opis patacowego zycia nie zdradza refleksji autora na temat
tego, co wspoéiczesnie nazwalibySmy transgresja i dwukulturowoscig. Poza
wyrywkowymi aluzjami do dawnej kultury, sfere uczu¢ i refleksji autor
rezerwuje do wypowiedzi w formie poetyckiej, tej parafrazowanej za innymi
autorami lub domniemanej wtasne;j.

Gdyby przesledzi¢ przystawalno$c¢ transgresyjnosci Bobowskiego do zna-
czenia definicji terminu trangresja, ktéry wywodzi sie z tacinskiego transgre-
di - ‘przekraczac’, nalezatoby zacza¢ od zasadniczego znaczenia dotyczacego
przestrzeni. U Rzymian chodzito o przechodzenie na drugg strone granicy, na
drugi brzeg rzeki lub ,przechodzenie” od jednego argumentu do drugiego.
Kwestia przestrzennego przekraczania geograficznych granic Wojciecha vel
Ali Beja, wprawdzie wbrew wtasnej woli, nie budzi watpliwosci. Jednak oma-
wiana w tej pracy transgresja dotyczy przede wszystkim ,przekraczania mia-
ry”. Wedtug Frangois Hartoga: , Transgresowa¢ oznacza wyjs$¢ na skutek hu-
bris (gr. mieumiarkowanie’) ze swojej przestrzeni, aby wej$¢ do przestrzeni
obcej” (Hartog 1980: 487). Wprawdzie Bobowski przez swoja sytuacje bran-
ca byt skazany na przekroczenie granic rodzimej kultury, ale znacznie rozsze-
rzyt sam proces obligatoryjnej transformacji. J6zef Kozielecki przypomina, ze
w dziataniach transgresyjnych nad czynno$ciami wykonawczymi dominujg
czynno$ci przygotowawcze, ktére korzystaja z pamieci trwatej i zewnetrznej,
zwanej tez pamiecia roboczg, po angielsku slave memory, ktore to okreslenie
jakze trafnie oddaje pamie¢ niewolnika (Kozielecki 1997: 160). Kolejne etapy
zycia Bobowskiego od ,zawigzania wezta dramatycznego”, ktére nastgpito
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w momencie wyrwania go z kultury rodzimej i przeniesienie do nowej rze-
czywistosci, byty osobowosciowo-twérczymi etapami transgresji. Powszech-
nie wiadomym jest, Zze Srodowisko zréznicowane dostarcza réznorodnych
bodzcow zmystowych i umystowych. Bobowski w takim $§rodowisku musiat
wychowac sie w rodzinnych stronach, ale w jeszcze bardziej zintensyfikowa-
nym wymiarze doswiadczyt tego na osmanskim dworze. Zgodnie ze sformu-
towaniem Campbella,jednoczesne oddziatywanie na osobe dwéch lub wiecej
kultur wptywa korzystnie na jej tworcze i innowacyjne my$lenie” (Campbell
1960: 380-400; Kozielecki 1997: 167). Obcowanie z rozmaitymi religiami,
jezykami, sprzecznymi ze sobg systemami warto$ci wyrabia otwarto$¢ umy-
stu (Kozielecki 1997: 168), a wiec konsekwentnie zycie w srodowisku ztozo-
nym sprzyja podejmowaniu dziatan niekonwencjonalnych. W przypadku
Bobowskiego zycie w otoczeniu wielu kultur stymulowato zachowania trans-
gresyjne. Oczywi$cie, poza zréznicowanym dziedzictwem kulturowym sa tez
uwarunkowania genetyczne, ale perypetie zyciowe dostarczyty Bobowskie-
mu na tyle intensywnych zmiennych kulturowych, ze ksztaltowanie sie oso-
bowosci Ufkiego przyjeto kierunek niespodziewany, otoczenie byto tu stymu-
latorem do dziatan transgresyjnych.

Do przekazu genetycznego dotaczaja przeciez procesy psychofizjologicz-
ne, percepcyjne, poznawcze i spoteczne. Tak musiato by¢ w przypadku
Bobowskiego. Wielokulturowe srodowisko w imperium osmanskim opartym
na islamie traktowato ,ja” w $cistych powiazaniach ze struktura socjocen-
tryczna, ktora tworzyta harmonijna cato$c z dang spotecznoscia, z mieszkan-
cami Enderunu, adeptami szkoty paziéw, osmanskim dworem rzadzacym sie
specyficzng etykieta. Jako mtody czlowiek, tak jak i inni brancy, Bobowski
musiat sie szybko ,zaaklimatyzowac”, zaadaptowa¢ do nowych warunkéw
z przyczyn podstawowych, aby zwyczajnie przetrwac, co, jak sam podkreslat
w Relacji, wymagato hartu ducha. O sukcesie jednostki w zastanych warun-
kach decydowata umiejetno$¢ dostosowania sie do obowigzujacych regut
(Kozielecki 197: 166-170), zwtaszcza, ze dotyczyty wszystkich ,poturczen-
céw”, nie byto taryfy ulgowej. Granice zachowan byty ustalone, struktura
$wiata dworskiego byta bardzo hierarchiczna, a Bobowski miat $wiadomo$¢
nieprzekraczalnosci tych granic, dlatego cenna umiejetno$¢ adaptacji szta
w parze z tendencjami transgresywnymi.

Nie mozna i$¢ ,krok przed sobg”, nie znajac struktury $wiata, a szczegélnie nie
wiedzac, gdzie znajdujg sie granice ludzkich mozliwosci i osiagnie¢ (Kozielecki
2001: 127).

Idgc za podziatem zaproponowanym przez Kozieleckiego na zachowania
obronne - adaptacyjne i transgresyjne, nalezatoby uznaé, ze w przypadku
Bobowskiego te dziatania zmieszaly sie ze soba. Czesciowo byty to dziatania
z kategorii ,ja musze” (Kozielecki 1997: 50) w ramach tego, co narzucat mu
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status niewolnika; owym , przymusem” byta nauka jezyka osmanskiego, przy-
jecie wiary i nauki islamu, ktore jednoczesnie budowaty jego transgresyjne
zaplecze. Wszystkie te etapy byly procesem dtugotrwatym, podczas gdy ,wy-
czyny” transgresyjne miaty charakter jednorazowego aktu, np. zapis nutowy
zebranych pie$ni, ttumaczenia tekstow religijnych. Transgresja Ufkiego byta
indywidualna, prywatna, tworzaca siebie wedtug wtasnego projektu. Taki ro-
dzaj przekraczania siebie nieuchronnie wigze sie z napieciem, wrecz , poszu-
kuje” napie¢, a nawet ryzyka. Bez nich, ze wzgledu na indywidualng logike
rozwoju, nie zachodzi proces jakiejkolwiek transgresji, indywidualnej czy po-
nadjednostkowej, historycznej. Bobowski ,napie¢” nie unikat, raz po raz po-
dejmowat kolejne wyzwania, zadania z kategorii ,moge” i ,chce” (Kozielecki
1997: 51).

Transgresja wykroczen. Transgresja przekroczen

Wspbtczesny termin ,transgresja”, ktéry pozwala nam opisaé ponadepokowe
dokonania Wojciecha Bobowskiego, opisuje problematyke przekroczen.
W $wiecie chrzescijaniskim, protestanckim, transgresja nosita pietno grzechu.
Stownik protestancki kréla Jakuba od stowa , transgresja” robi odniesienie do
»grzechu”. Uzyty w angielskim tekscie Biblii termin ,transgression” w polskim
katolickim tlumaczeniu Starego Testamentu oznacza ‘przestepstwo’, ‘wy-
kroczenie’. Mamy do czynienia z ,przekraczaniem prawnych granic” i aby zo-
staly one zakreslone od nowa, musi istnie¢ jaki$ ,wystepek”. Biblia z 1901
roku w jezyku angielskim, wiktorianskim, byta ttumaczeniem wersji hebra-
jskiej masoreckiej (Stary Testament) oraz greckiej (Nowy Testament)
istowem transgresja okres$la takie czyny, jak np. duma, kradziez i batwochwals-
two. Oryginalne stowo hebrajskie to pesha, wystepujace w tekscie Biblii okoto
osiemdziesieciu razy i przettumaczone jako transgresja w znaczeniu ‘bunt,
‘rewolta’ ‘rebelia’ przeciw jednostce, narodowi lub Bogu?.

Oto jak brzmi wersja polska fragmentu Ksiegi Ezechiela, w ktérym mowa
o ,przestepstwach”:

Dlatego kazdego wedtug jego postepowania bede sadzit, domu izraelski - mowi
Wszechmocny Pan. Nawrdccie sie i odwrdccie od wszystkich waszych przestepstw,
aby sie wam nie staty pobudka do grzechu! (Biblia Warszawska, Ksiega Ezechiela
18:30).

Ten sam cytat z Biblii z 1901 roku, zwanej American Standard Version
of the Bible, czyli Biblig w amerykanskim przektadzie standardowym:

% David Roberts Dungan, Source: A King James Dictionary. [Used with permission. Copy-
right © Philip P. Kapusta] https://www.biblestudytools.com/dictionaries/king-james-dictiona-
ry/transgression.html] (dostep 12.12.2018).


https://www.biblestudytools.com/dictionaries/king-james-dictionary/transgression.html
https://www.biblestudytools.com/dictionaries/king-james-dictionary/transgression.html
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[ will judge you, O house of Israel, every one according to his ways, saith the Lord
Jehovah. Return ye, and turn yourselves from all your transgressions; so iniquity
shall not be your ruin. Cast away from you all your transgressions, wherein ye have
transgressed; and make you a new heart and a new spirit: for why will ye die,
0 house of Israel? (Ez. 18.30, 31) (Watchman 1975: 17).

[ jeszcze ten sam cytat z wersji tacinskiej:

Idcirco unumquemque juxta vias suas judicabo, domus Israe’l, ait Dominus Deus.
Convertimini, et agite peenitentiam ab omnibus iniquitatibus vestris, et non erit
vobis in ruinam iniquitas?.

W powyzszych fragmentach transgresja funkcjonuje jako ,wykroczenie”,
przestepstwo, nieprawos$¢ (tac. iniquitas). W polskiej wyobrazni antropolo-
gicznej transgresja kojarzy sie zdecydowanie silniej z teorig opisu niejedno-
znacznie rozumianego doswiadczenia ,przekraczania”. Ma w tym duza za-
stuge seria wydawnicza Transgresje, wspottworzona i wspotredagowana
przez Marie Janion®’, gdyz dzieki niej nastapita rehabilitacja transgresji jako
terminu na potrzeby interpretacji kulturowej, literackiej tekstow, jakie
w pewnym sensie nie przystaja do ,klasycznych” wzorcéw komunikacyj-
nych. Dzieki tej serii w istotny sposéb doceniono twoércza role transgres;ji
w polskiej krytyce literackiej. Michael Foucault zaznacza, ze ,w transgresji
nie ma nic negatywnego”, gdyz afirmuje ona nieograniczony byt, ale jedno-
czes$nie ,w tej afirmacji nie ma nic pozytywnego”, gdyz zadna granica nie
moze jej utrzymac (Foucault 1984: 307). Transgresja jest wiec nieustannym
przekraczaniem.

W przekonaniu o transgresywnych sktonnosciach Bobowskiego i jedno-
cze$nie doswiadczanych przezen warunkow zycia, ktére wymuszaty sytuacje
graniczne, korzystajac z technicznych mozliwosci, w jakie wyposaza nas
wspotczesnosé, mozna sporzadzi¢ psychografologiczny profil jego charakte-
ru. Do tego celu postuzytam sie zachowanymi kartami rekopisu Turc 292 z Bi-
blioteki Narodowej w Paryzu, skreslonych wtasnorecznie przez Bobowskie-
go. Nie jest to wbrew pozorom metoda nienaukowa, gdyz analiza osobowosci
na podstawie graficznego zapisu pisma rozwijata sie jako narzedzie na grun-
cie psychologii, a jej wiarygodnos¢ i trafnos¢ regularnie badano naukowo.
Chociaz taki opis osobowo$ci nie jest Zzrédtem historycznym, lecz wspétcze-
sng metoda badawcza, to wiedziona ciekawoscig co do osobowos$ci Wojciecha

29 Zob. https://ruchbiblijny.pl/ebook/wulgata.pdf (dostep 16.03.2020).

30 Seria wydawnicza Transgresje powstata na podstawie wyktadéw i seminariéw pro-
wadzonych przez Marie Janion w Instytucie Filologii Polskiej Uniwersytetu Gdanskiego w la-
tach 70. XX wieku. Seria ta, ktérg Maria Janion wspéttworzyta i wspdtredagowata, zostata
wydana w latach 1981-1988 i liczy szes$¢ ksiazek: Odmiericy, Osoby, Maski - t. 1-2, Dzieci -
t 1-2.
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Bobowskiego, zlecitam wspotczesnemu grafologowi analize w celu przyjrze-
nia sie inklinacjom transgresywnym tej postaci®'.

Cztowiek piszacy w taki sposob, to osoba raczej spokojna, zréwnowazona i rozsad-
na. Potrafi doskonale kontrolowa¢ swdj temperament i rygorystycznie przestrze-
gac okreslonych zasad. Autor tego rodzaju rekopiséw jest rowniez osoba niezwy-
kle inteligentna, twdrcza i niekonwencjonalna. Z reguly jest takze dobrym
obserwatorem, majacym swoje tajemnice, ktérymi niechetnie dzieli sie z innym.
Charakteryzuje sie silng wolg oraz wewnetrzna réwnowaga. Nietatwo poddaje sie
wplywom $rodowiska i jest konsekwentny w dziataniu. Posiada bardzo wysokie
poczucie samodyscypliny, a od innych ludzi oczekuje przestrzegania ogélnie przy-
jetych zasad.

Potrafi koncentrowac sie na jednej wybranej rzeczy i mie¢ do niej Scisle okreslony
stosunek. Zdarza sie, ze dla dobra sprawy nie zawsze postepuje zgodnie ze swoimi
przekonaniami. Mysli szybko, logicznie i realistycznie, potrafi wszystkie swoje po-
mysty sprowadzi¢ do poziomu praktycznego. Pomimo checi posiadania, nastawio-
ny jest raczej na prace i poswiecenie dla ludzi. Potrafi harmonijnie potaczy¢ pod-
Swiadomos¢ z intelektem i jest bardzo wrazliwy na ludzka krzywde.

W kontaktach z innymi wyraZnie kieruje sie umiarem i logika, starajac sie przy tym
utrzymac dystans wobec otoczenia oraz zachowac¢ niezaleznos¢.

Powyzsza analiza dostarczyta rysu charakterologicznego, ktory wskazat
na cechy, jakich mozemy sie tylko domyslac, a ktdre niewatpliwie sprzyjaty
Ufkiemu w skutecznej transformacji w homo ottomanicus. Metamorfozie, kto-
ra mogta mie¢ charakter czeSciowo, przynajmniej na poczatku, konformi-
styczny, a nastepnie stata sie Swiadomym aktem wolitywnym i transgresyw-
nym.

,Muzykolog”

Ali Bej byt dla mu wspotczesnych muzykiem, ale jego temperament badawczy
sprawiat, ze w swoich rozlicznych pracach osiagnat efekty muzykologiczne.
Dlatego wartos$¢ jego prac przyciggneta uwage Judith I. Haug i innych histo-
rykéow muzyki. Badaczka na podstawie prac muzykologicznych i lingwisty-
cznych Bobowskiego pisze o jego dwukulturowosci i dwumuzykalnos$ci/dwu-
muzycznosci (Haug 2016: 179-190), a swoje stwierdzenie opiera na teorii
dwumuzycznosci etnomuzykologa Mantle’a Hooda (Hood 1960: 55-59). Ten
wprawdzie odniést swoje przemyslenia do zjawiska wspoétczesnego, ale

31 Analiza grafologiczna sporzadzona na podstawie karty 1r rekopisu Turc 292 w BnF we
wrze$niu 2018 roku przez grafologa Stawomira Butke, nieznajacego zyciorysu osoby, ktorej
pismo analizowat. Literatura teoretyczna na temat psychografologii to francuskojezyczne pra-
ce: Jean-Hippolyte Michon (1806-1881) Systéme de graphologie (1875), Méthode pratique
de graphologie (1878); Jules Crepieux-Jamin, Les Bases fondamentales de la Graphologie et de
I'expertise en écritures (1921) i L'ABC de la graphologie (1929).
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opisat je opierajgc sie na doswiadczeniu jednostek przybytych do danej kultu-
ry z wiedzg zdobytg uprzednio ,zewnetrznie”. Przedstawia, jakimi zasobami
teoretycznymi oraz technicznymi pod katem wykonywania dysponuje muzyk,
aby by¢ przygotowanym do zrozumienia drugiej kultury muzycznej. Zaznacza
takze, iz takie jednostki bywajg obdarzone instynktownym pojmowaniem
muzyki potocznie zwanym muzykalnoscig (Hood, 1960: 55-59). Ta, zdaniem
etnomuzykologa, sktada sie z kilku etapéw, a w tym z ,treningu uszu, oczu,
rak i glosu” (Hood 1960: 55). Autor ujmuje teorie w kontekscie kultur muzy-
cznych Orientu i Okcydentu, dajac do zrozumienia, ze zachodni muzycy
z réznych przyczyn rzadko sktaniali sie do zgtebiania muzyki wschodnie;j.
Jedna z przeszkdd byto charakterystyczne dazenie zachodnich wirtuozéw do
uzyskania perfekcyjnego brzmienia, ktére jest niemozliwe w muzyce orien-
talnej, a jedli, to tylko przy ,bardziej demokratycznym podejsciu do $wiata
dzwiekow”, przy zaakceptowaniu istnienia mikrotonéw (tur. perde). Autor
uwaza, ze w poczatkowej fazie muzycznej edukacji nauka przez imitacje
i powtarzanie bez zapisu nutowego jest bardziej owocna. Podczas gdy zacho-
dnich uczniéw cechuje brak wprawy w zapamietywaniu utworéw, to w muzy-
ce osmanskiej, tak jak i perskiej, ogromnie istotna jest zdolno$¢ do wyczucia
tradycyjnego ,,ducha” utworu (Hood 1960: 57).

Dwumuzyczno$¢ moze sie objawia¢ na rdzne sposoby. Na przyktad w for-
mie stosowania symboli i terminologii jednej kultury w zapisywaniu zjawisk
drugiej. Taka strategia miata miejsce w przypadku Bobowskiego, muzyka
mtodego i wszechstronnie wyksztatconego w muzycznej kulturze chrzesci-
janskiej. Tego rodzaju ,podwdjno$¢” charakteryzowata takze motdawskiego
wojewode, ksiecia i uczonego, teoretyka muzyki, Dymitra Cantemira (Kante-
mira), zwanego po turecku Kantemiroglu (1673-1723), zafascynowanego
muzyka osmanska (Behar 2017).

Przy tej okazji warto wymieni¢ podstawowe réznice miedzy interesujacy-
mi nas dwoma tradycjami muzycznymi w XVII wieku. Muzyka zachodnia ba-
zowata na przekazie nutowym, podczas gdy zaréwno w Imperium, jak i na
catym Bliskim Wschodzie oraz w Azji Srodkowej stosowano przekaz ustny.
W muzyce osmanskiej system melodyczny byt modalny, oparty na skalach
zwanych makamami®2. Gdy Bobowski ksztalcit sie muzycznie, europejska
muzyka przechodzita zmiane z harmoniki modalnej na tonalng, funkcji

32 Magam (makam) - skala muzyczna z charakterystycznymi zasadami kompozycji i okre-
$lonym wykonaniem. Osmanski system makamu rozwinat sie w ramach regionalnego i histo-
rycznego kontekstu bliskowschodniego. Charakter makamu moze by¢ oddany przez
zarezerowane dla tego wiasnie makamu konwencje melodyczne. W historii muzyki osmanskiej
stworzono setki makamoéw, niektére wyszty z uzycia, inne za$ wciaz sa stosowane. W przeci-
wienstwie do europejskich skal muzycznych, bliskowschodnia struktura interwatowa pomie-
dzy makamami i cechy kompozycyjne moga by¢ zaprezentowane tylko przez samo wykonanie
danej kompozycji lub taksimu, czyli utworu bedacego czescia cyklu wokalno--instrumentalne-
go. Makamy s3 tez kojarzone z pewnymi cechami pozamuzycznymi, maja wymiar terapeutycz-
ny, moga wptywa¢ na nastréj stuchaczy i dlatego byly wykorzystywane w osmanskiej
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dwutonicznej (molowej i durowej). Obie tradycje réznito takze podejscie do
rytmu, w muzyce osmarnskiej koncepcja rytmu usul miata charakter perio-
dyczny, bazowata na cyklach, ktére tworzyty nastepujace po sobie rézne jako-
$ci uderzen. To usul i makam wyznaczaty charakter utworu. Najwazniejsza
réznica polegata na wykonaniu: heterofonicznym - w muzyce osmanskiej
i polifonicznym - w europejskie;j.

Jesli chodzi o domniemane wyksztatcenie muzyczne Bobowskiego w ro-
dzinnych stronach, to jego zbiory zdradzajg, ze podstawy muzycznej wiedzy
zdobyt za posrednictwem jezyka wtoskiego. Nie nalezy jednak zapominac, ze
zaré6wno na dworze osmanskim, jak i w Stambule w tym czasie przebywato
wielu Wtochéw. W rekopisie Bobowskiego, zwanym rekopisem z Paryza,
znajdujemy $lady erudycji z zakresu innych dziedzin wtoskiej nauki, jak cyta-
ty z traktatu politycznego Virgilia Malvezziego* oraz z Torquata Tassa Garu-
salemme Liberata®* czy sonetu wloskiego barokowego poety Giambattisty
Marina (1569-1625). O muzycznym osadzeniu Bobowskiego w jezyku wto-
skim Swiadczy takze fakt, ze do swoich eksperymentéw wybrat forme zapisu
w tabulaturze w stylu wtoskim, ktéra zawierata réwniez palcowanie®. Za-
chodnie wplywy muzyczne w 6wczesnej muzyce osmanskiej nie powinny nas
dziwi¢, gdyz byty typowe dla tego okresu i wynikaty z naptywu cudzoziem-
coéw na suttanski dwér. Byta to inicjatywa samego suttana, pragnacego zblize-
nia Imperium do Europy. Nie bez znaczenia moze by¢ fakt, ze kiedy Ali Ufki
przebywat na dworze, urzad wirtuoza sazu (osm. sazende basi) sprawowat
Wtoch, renegat z Genui.

W takich warunkach Bobovius uczyt sie sam i uczyt innych, ale takze nie
poprzestawat na zbieraniu utworéw muzycznych, byt kompozytorem, na-
uczycielem i tym samym, cho¢ mimowolnie, dat podwaliny pod rozwoj turec-
kiej muzykologii. Jego prace z tego zakresu s najwazniejszym zroédtem wie-
dzy o tureckiej muzyce klasycznej w XVI i XVII wieku (Behar 2008: 61).

Obecnie dysponujemy trzema rekopisami Bobowskiego: Mecmua-1 Saz
Ui S6z [Zbioér na saz i stowa] z Londynu ze Sloane Library?®® oraz znajdujacymi
sie w Bibliotece Narodowej w Paryzu: czeSciowym tlumaczeniem Psatterza

muzyKoterapii, ktéra stosowano w sanatoriach dla oséb chorych umystowo (Agoston, Masters
2009: 408). Zob. tez Agata Skop, hasto makam w: Majda 2006: 156.

3 Virgilio Malvezzi, Il ritratto del privato politico christiano estratto dall’originale d’alcune
attioni del conte duca di S. Lucar, e scritto alla cattolica maesta di Filippo IV il Grande, Milan,
1635.

3 Turc 292, karty: f.6v/23v - 9r/27 1, f:14r/32r-14v/32v. Torquato Tasso, Gerusalemme
liberata, (Jerozolima Wyzwolona), 1581, epos rycerski przetozony na polski w 1618 roku przez
Piotra Kochanowskiego (Goffred abo Jeruzalem wyzwolona Torquada Tassa przektadania Piotra
Kochanowskiego).

35 BnF Turc 292, karty: 2r/19r-1 v/18v.

36 Ufki, rekopis Mecmua-i Saz i S6z, British Library GB-Lbl (Sloane Collection, Z. 3114),
za Elgin 1976; Behar 2005.
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Genewskiego®” i rekopisem paryskim, inaczej okreslonym przez Cema Behara
jako Saklt mecmua [Ukryty rekopis]?® Ten ostatni niestusznie bywa uznany za
szkic rekopisu londynskiego, jak zauwaza Cem Behar, Judith Haug i Mehmet
Ekinci (Haug, Ekinci 2016: 79-104).

Najwieksza muzykologiczng zastuga Bobowskiego byto zapisanie muzyki
tureckiej za pomoca europejskiej notacji. Otéz to wtasnie za czaséw pobytu
Bobowskiego na suttanskim dworze krystalizowat sie zreformowany osman-
ski system tonalny. Dawna hierarchia, wzorowana na arabskim systemie, zo-
stata zastgpiona pojeciem makam i terkib (kompozycja). Do czaséw Bobow-
skiego muzyka nie byta notowana, przekazywano ja droga ustng, opierajgc sie
na tradycyjnym kontakcie mistrz - uczen, technika zwana megsk, w znaczeniu:
‘pouczanie tego, ktory nie wie’, ‘¢wiczenie’ (Haug 2016: 181). Role mnemo-
techniczng dla zapamietywania linii melodycznej petnit usul*. Na praktyczne
potrzeby wykonania zapisywano notacje nie tylko dwuwymiarowo, w sensie:
czas trwania i wysokos¢ dzwieku, ale tez odnotowywano rytm. Taka forma
notacji nigdy nie byta wykorzystywana ani w celach edukacyjnych, ani w ce-
lach utrwalenia repertuaru. Skupiano sie raczej na zapisaniu tekstu poetyc-
kiego, a teksty piesni spisywano w formie zbioréw kolekcji (giifte mecmu-
alari), zaopatrzonych w instrukcje dla doswiadczonego Spiewaka. Ali Ufki byt
pierwszym, ktéry ,zanotowal” muzyke osmanska, uzywajac do tego zachod-
niej notacji na pieciolinii. Zrobit to jednak wytgcznie na wtasny uzytek. Jego
rekopisy zostaty wywiezione do Europy albo zaraz przed, albo tuz po jego
$mierci, nie miaty wiec wptywu na powstajgcg pézniej muzyke osmanska.
O tym, jak wyrdzniat sie umiejetnos$cig spisywania notacji i jak zazdrosnie jej
strzegl, sam pisze w relacji z Enderunu, gdy sprawowat posade dyrygenta
chéru, utracong poézniej na skutek naduzywania alkoholu (Magni 1679:
500-502)*:

[...] ja, gdy tylko wystuchatem nauczania mistrza, w tej samej chwili zapisywatem
muzyke nutami takimi, jakie byly i ich sie uczytem nie wprowadzajac zZadnych
zmian. Inni za$ nie znali nut, byli wiec zmuszeni wysila¢ sie, aby kazdy utwor zdo-
ta¢ zapamieta¢. Naturalnym jest, Ze po jakim$ czasie zapominali tego, co sie na-
uczyli. Ja za$ po miesigcach potrafitem powtérzy¢ dana melodie, $piewajacja i gra-
jac na instrumencie, dlatego zaréwno mistrzowie, jak i uczniowie uczestniczacy
w lekcji wraz ze mna, byli zdziwieni i btagali mnie, abym ich takze tego nauczyt.
A ja przeciez wszelkimi mys$lami szukatem sposobu, aby uzyskaé¢ upragniong

37 BnF Turc 472.

3 BnF Turc 292.

39 Usul - rytmiczny cykl przyporzadkowany okreslonym makamom. W przeciwienstwie do
popularnych rytméw europejskiej muzyki klasycznej, osmanskie usule zawieraty niezwykle
dtugie wzorce, sktadajace sie z wielu miar rytmicznych (np. cykle po 32, 64, lub 88), a takze
nieparzyste takty (na pieé, siedem, dziewie¢) (Agoston, Masters 2009: 408).

*0 Pisali o tym: Nointel, Antoine Galland i Cornelio Magni; Cornelio Magni, Viaggi di mare
per la Turchia, Parma 1679, s. 500-502.
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wolno$¢, ktéra stanowi dla mnie najwiekszg wartos¢. Dlatego tez pod pretekstem,
Ze nauczenie sie tego jest bardzo zmudne i dtugotrwate, nie zdradzatem im tej ta-
jemnicy. Turcy za$ widzac, jak czesto korzystam z tej dotad nie znanej im sztuki,
zaczeli mnie darzy¢ wielkim szacunkiem i wyniesli mnie na stanowisko dyrygenta
choru erbasgi (Ali Ufki Bey 2013: 49)*.,

To zapewne $Swiadomo$¢ narazenia na zapomnienie catego znanego mu
repertuaru w dotychczasowej tradycji, opartej wytacznie na pamieci wyko-
nawcy, sprawita, ze Bobowski przygotowat antologie muzyki osmanskiej. Za
taka uchodza wspomniane manuskrypty: paryski i londynski. W rekopisie
londyniskim jest tacznie 476 utworoéw, zas w paryskim 290 (Behar 2008: 60).
Oba zawierajg szczegoty dotyczace kontekstu siedemnastowiecznej mysli eu-
ropejskiej i orientalnej, sposobu nauczania i kultury dwdéch tradycji ksztattu-
jacych osobowos$¢ autora.

Ciekawa jest konstrukcja zbioru paryskiego, owego sktadajgcego sie z 313
stron ,ukrytego rekopisu”. Wykazuje wszelkie cechy dwukulturowosci auto-
ra, jego osadzenie w muzycznym dziedzictwie europejskim i orientalnym.
Tekst zawiera liczne referencje, ktére autor wymienia obok siebie w postaci
notatek. Utwory wywodza sie z r6znych srodowisk: dworskich, miejskich, lu-
dowych, religijnych, zawierajg fragmenty muzyki europejskiej. Jak zauwaza
Cem Behar, muzyka religijna i dworska stanowig w tym zbiorze mniejszo$¢.
Jesli chodzi o formy muzyczne, to mamy do czynienia z kompozycjami typu:
persev®, saz semaisi, murabba’?, nakis*, semai *°, tiirkt, hava*®, varsagi?’, reli-
gijne typu ilahi*®, tesbih®, tevhid®® i na’t>'. Biorac pod uwage fakt, iz Bobowski
muzyki orientalnej uczyt sie w patacu i to byto gtéwne jego zrédto poznawcze,
zanotowane przez niego liczne anonimowe ludowe utwory prawdopodobnie

W wersji opisu Enderunu, ,przywtlaszczonej” przez francuskiego dyplomate, ambasado-
ra w Stambule, Pierre’a de Girardina (1685-1688), mamy ten sam opis meskhane w trzeciej
osobie z komentarzem, iz muzyk znajacy notacje nauczyt sie jej we Wtoszech (Fisher, Fisher
1985 [1987]: 53), ale Francuz nie podaje imienia Ali Bej.

*2 Persev - dworska kompozycja instrumentalna na wiele instrumentéw, preludium.

* Murabba’ - czterowiersz, mitosna piesn.

* Nakis - utwor czterowiersza z dwoma wersami tekstu i dwoma frazami muzycznymi.

% Semai - pie$n o stalym schemacie rytmicznym dwdch pierwszych werséw i zmianie
makamu w trzecim wersie, $piewana w formie poetyckich czterowierszy.

* Hava - solowa piesn epicka, instrumentalny utwdr improwizowany.

¥ Varsagi - ludowy utwoér rymowany, spisany metrum sylabotonicznym na osiem, uktad
rymoéw: xaxa, bbba, ccca. W pierwszym wersie zawiera wykrzykniki typu hej, ej. Najczesciej
wykonywany jest przez meskich bohateréw i wyraza ich zal wobec powiktan losu.

* Jlahi - hymn.

49 Tesbih - rodzaj litanii, polegajacej na rytmicznym powtarzaniu wyrazenia Siibhan Allah
[Allah jest ponad].

50" Tevhid - utwor religijny oparty na wyznaniu wiary La illahe ill Allah, z powtarzajagcym
sie wzorem rytmicznym, ktéremu czesto towarzysza rytmiczne oddechy i ruchy ciata, stuzace
osiagnieciu ekstazy potaczenia z Najwyzszym (od ar. tawhid - ‘jedyno$¢’ Allaha).

51 Na't - rodzaj kasydy wychwalajacej Proroka.
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funkcjonowaty w ramach ,miejskiej muzyki Stambutu” i Swiadcza, ze musiaty
by¢ woéwczas, czyli za panowania suttané6w Murada 1V, Ibrahima i Meh-
meda IV, popularne na dworze osmanskim (Behar 2008: 63). Muzyka dworska
tamtego okresu, zdaniem Behara, nie byta wiec wowczas ani hermetyczna,
ani elitarna. Przy zapisie nutowym siedemnastowieczny autor umiescit frag-
menty poezji i notatki, zapiski na temat wykonania utworéw. Ponadto znajdu-
ja sie tam uwagi z innych dyscyplin, recepty medyczne i przepisy kulinarne
oraz alchemiczne, nawet fragmenty politycznych traktatéw, a takze osobiste
notatki w co najmniej dwunastu jezykach, w tym polskim, z dominacjg osman-
skiego i wtoskiego. Zestaw tych kart zaskakuje réznorodnoscia: jest wyliczan-
ka ludowa o nieprzyzwoitej tre$ci®?, podanie ze wsi Karaburgak o zmiane ima-
ma®?, poezja suttana Sulejmana Wspaniatego, tworzacego pod pseudonimem
Muhibbi®, piosenka ludowa z tekstem, podpisana pseudonimem Koéroglu®®
oraz utwory ludowe anonimowe: azerskie, ormianskie, europejskie. Kolekcja
nie jest opatrzona datg, ma luzng forme i musiata powstawa¢ w ciggu dtugie-
go okresu. Zbior, zdaniem Haug, zostat spiety juz pod nieobecno$¢ autora
i brakuje jego czesci. Niektore wykaligrafowane po arabsku fragmenty praw-
dopodobnie zostaty napisane przez kogo$ innego, gdyz styl pisma odbiega od
charakterystycznego dla Bobowskiego (Haug 2016: 188).

Londynski rekopis Mecmua-1 Saz ii Séz [Zbiér na instrument i gtos] to uto-
zony w bardziej przemyslana forme zespdét okoto czterystu kompozycji, wy-
tacznie muzyki osmanskiej, uwaznie zestawiony z podziatem na makamy.
Stanowi przekr6j muzyki wykonywanej na suttanskim dworze przez okoto
150 lat i zawiera utwory $wieckie, religijne, instrumentalne i wokalne. Frag-
menty poezji i prozy spisane sg po osmansku i arabsku. Autor opisat sktad
instrumentalny, wyglad nut (gtéwki i choragiewki nut) i wprowadzit kieru-
nek zapisu od prawa do lewa (sinistrograde). Konsekwentnie przy zapisie
choragiewek przy ogonkach nut uzywat lustrzanego odbicia (wzgledem zapi-
su europejskiego). Zaadoptowany z literatury europejskiej zapis rytmiczny
zmienit i uzupemit w miejscach, ktére uznat za konieczne pod katem wyma-
gan usul. Najpierw wyprowadzit je od modelu europejskiego, a potem zastg-
pit rozwigzaniem wtasnej inwencji. W ten sposéb zapisujac klucz wiolinowy
zmienit ksztalt europejskiego znaku pochodzacego od tacinskiej litery C na
arabska litere gim z. Metodg zastepowania liter alfabetu facinskiego arabski-
mi kierowat sie takze, gdy zapisywat obnizenie dZwieku. W Europie zapisy-
wane symbolem bemol, w wersji arabskiej Bobowskiego opatrzone jest arab-
ska literg ba <.

52 Turc 292 88a, 88b, 89a; za Behar 2008: 50.

53 Turc 292 89b; za Behar 2008: 50.

5% Turc 292 239a; za Behar 2008: 51.

55 Turc 292 115b; za Behar 2008: 50. Koéroglu - turecki bohater ludowy, posta¢ epicka,
typ Janosika.
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Jak zauwaza Judith Haug, Ali Bey zamie$cit takze bardzo istotne informa-
cje na temat praktyki wykonania utworoéw, strojenia instrumentéw i wprowa-
dzit szereg teoretycznych szczeg6téow (Haug 2016: 183). Majac do czynienia
z dwoma rekopisami, z ktérych jeden jest niekompletny, badacze zauwazyli,
ze cze$¢ zapiskow pochodzi z okresu wprawek muzycznych w duchu oriental-
nym, zapewne z poczatku patacowej edukacji Bobowskiego, i odzwierciedla
proby przyjecia konkretnej strategii zapisu. O tym, ze rekopis pochodzi z naj-
wcze$niejszego okresu bytnosci Bobowskiego w patacu, $wiadczy¢ maja bte-
dy w transkrypcji osmanskich stéw (Haug 2016: 187). Dzieki tym ustaleniom
mozna przesledzi¢, z jakich etapéw sktadata sie ,muzyczna transgresja’
Bobowskiego. W rekopisie londyniskim wygtadzat to, w czym eksperymento-
wat wczes$niej w dokumencie Turc 292, sprawiajgcym wrazenie notatek na
wtasne potrzeby (Haug 2016: 185). To ustalenie potwierdza Cem Behar, ktory
zaznacza, ze w rekopisie paryskim Turc 292 niewiele jest wskazdwek dydak-
tycznych, co moze $wiadczy¢ o wyraznie praktycznym stosunku Bobowskie-
go do potrzeb zapisu zdobytej wiedzy (Behar 2008: 64). W tym samym doku-
mencie, przy adnotacji dotyczacej nut do utworu persev, Bobowski taczy dwie
strategie: warto$ci nutowe i sylabiczny zapis rytmu w stylu turecko-osman-
skim diim tek teke, w ktérym diim oznacza mocne uderzenie, a tek stabsze
(Haug 2016: 179-190, zwtaszcza 185). Ten podwdjny zapis najwyrazniej po-
zwalat autorowi precyzyjnie odda¢ dtugos¢ grania dzwiekdéw na bebnie obre-
czowym, gdyz tradycyjny zapis osmanski nie byt wystarczajacy, aby to okresli¢.

Z innych innowacyjnych pomystéw Bobowskiego w pracy pedagoga, Cem
Behar podkresla opis gry na instrumentach perkusyjnych uderzanych palca-
mi°, typu bendir lub def*’. Zapisana w jezyku wtoskim instrukcja, w ktoérej
dtugos¢ trwania uderzenia (wt. batutte, osm. cyt. za Alim Ufkim usssul°®) za-
znaczono nutami (osm. zarb, wt. notte), opatrzona zostata takze wskazdéwka
praktyczng, ktore uderzenie ma zosta¢ wykonane prawg rekg, a ktore lewa.
[ tak choragiewka nuty skierowana w dét oznacza prawa reke, nuta z chora-
giewkami wzniesionymi ku goérze oznacza uderzenie reka lewa (Behar
2008:91).

Kolejng cenng wskazowka pedagogiczng jest zapisana takze po wtosku
porada dla tych, ktérzy wybieraja sie do szkoty meskhane®, gdzie uczniowie
pobieraja nauke od mistrzéw, zapamietujac utwory. ,Wpierw - pisze Ufki -
naucz sie grania wszystkich rodzajéow usul (Bobovio podaje je w liczbie 24),

56 BnF Turc 292, 51b.

57 Def/daf - jednomembranowy beben obreczowy z metalowymi talerzykami, ktorych dtu-
go$¢ dzwieku zalezy od sposobu uderzania.

% Ufki zapisatl jako usssul, prawidtowo powinno by¢ usul.

59 Meskhane opisuje takze w Saray-1 Enderiin jako pomieszczenie numer 21 (Ali Ufki Bey
2013: 48).
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rytméw na instrumentach perkusyjnych typu kudiim®, daire®* lub zil®* i gdy
nauczysz sie gra¢ utwor, $piewaj i wybijaj rytm, bo $piewajac zgodnie z ryt-
mem zapamietasz go, a potem mozesz zapisa¢” (Behar 2008: 86).

W zréznicowanym repertuarze osmanskiego dworu, wsrdd rozmaitych
gatunkdéw i stylow Ufki zamies$cit takze sufickie piesni religijne, stanowigce
odpowiednik psalméw w kulturze chrzescijanskiej (ilahi) oraz utwory ta-
neczne (raksiyye). Wiekszo$¢ utworéw jest anonimowa, autorem czesci jest
sam Bobowski. Jednak, jak stusznie zauwaza Haug ,,gdy poréwna¢ dwa zacho-
wane rekopisy, powtarzaja sie formy ludowe varsagi, podpisane pseudoni-
mem Ufkiego, ale czesto zmienione jest imie ich pierwotnego autora. Przykta-
dem moze by¢ stanza tiirkii, zapisana po osmansku fonetycznie alfabetem
tacinskim: BadiBahijm Kuttarinie eile daim hummetun (prawdopodobnie:
Padisahin kullarina eyle daim timmetin®). Tu mahlas (pseudonim literacki)
»Sahinogli” (wspoétczesnie ,Sahinoglu”) zostat skreslony i zastapiony pseudo-
nimem ,Ufuki” z dodatkiem stowa partykuty ,pek” (‘bardzo, catkiem, niezwy-
kle’) w znaczeniu przydomka , Ufuki pek” (‘bardzo $wiatty, o niezwykle szero-
kich horyzontach?’) tak, aby zgadzata sie liczba sylab zawarta w pierwotnym
nazwisku autora Sahinogli®.

Wykorzystujac swoje kompozytorskie i translatorskie kompetencje, Ali
Ufki napisat takze Mezdmir (Mezmurlar) czyli Psalmy, dzieto prawdopodob-
nie dla orkiestry patacowej. Jak uwaza Judith I. Haug, pracowat nad nim w la-
tach przed 1672 rokiem w trakcie pracy nad ttumaczeniem Biblii (Haug 2013:
382). Bobowski zamierzat osadzi¢ psalmy kontekstowo w teologii islamu
i metrycznie przettumaczy¢ na jezyk osmanski pierwsze czternascie psal-
mow z ostatniego Psatterza Genewskiego®®. W efekcie powstaty wokalno-in-
strumentalne utwory jednogtosowe. Ttumaczenie dostosowat do zasad pro-
zodii jezyka osmanskiego, za$ zapis melodii psalméw z wersji czterogtosowe;j
Claude’a Goudimela (zm. 1572) pozostawit w zapisie nutowym bez zmian,
bez obnizania tonacji, uwzglednit tylko czytanie od strony prawej do lewej,
a w przeksztatceniu skal modalnych dostosowat linie melodyczna do struktu-
ry makamu.

%0 Kudiim -- instrument muzyczny rodzaj podwdjnych matych kottéw z membrang ze sko-
ry i rezonatorem z metalu; do uderzania w niego uzywa sie pateczek. Instrument uzywany
w muzyce mewlewitéw i klasycznej tureckiej.

1 Daire - beben obreczowy, czesto towarzyszacy grze na sazie.

2 Zil - duze talerze, uzywane w muzyce wojskowej, janczarskiej (tur. mehter).

6 Padyszachu [Allahu] swoim pokornym stugom daj wciaz razem wyznawac siebie”.

o Turc 292 .66r/220, za (Haug 2016: 179-190, zwtaszcza 183).

5 Agata Pawlina ustalita, ze Bobowski korzystat takze z polskiej wersji psalterza Macieja
Rybinskiego z 1608. Jej artykut z ta informacja, zatytutowany Ali Ufki (Wojciech Bobowski) and
his Mezmiiriyye: The Creation of an Ottoman Turkish Psalter ukaze sie w 2020 w: Joanna Pie-
trzak-Thebault (red.), Early Modern Bibles in Polish-Lithuanian Commonwealth (1l vol.), Getyn-
ga: Vandenhoeck & Ruprecht, seria Refo500 Academic Studies.
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Judith Haug twierdzi, ze w$réd dziet muzykologicznych Ufkiego Mezdmir
jest najbardziej reprezentatywny dla idei miedzykulturowego i miedzygra-
nicznego przekazu. To transgresywne wyzwanie dotyczyto przekraczania
granic na wielu poziomach: religijnym - kalwinizmu i islamu, lingwistycznym
- francuskiego®® oraz osmanskiego, muzycznym - pomiedzy gatunkami i to-
nacjami (tonacja europejska i osmanski system makam), metodologii przeka-
zu samego repertuaru - notacja muzyczna i przekaz ustny (Haug 2013: 371),
ale takze wokalnego wykonania - czterogtosowy choér zostat ,przetozony” na
utwor solowy.

Wktad Bobowskiego w rozwdj osmanskiej, a wiec i tureckiej muzykologii,
kontynuowat pét wieku pédzniej inny Europejczyk. Byt nim wspomniany juz
motdawski teoretyk muzyki Dimitri Kantemir (Cantemir), ktéry pasjonowat
sie muzyka wschodnia. W latach 1687-1710 spedzit w Stambule owocne lata,
pobierajac lekcje w szkole zwanej wéwczas akademia patriarchatu Kosciota
prawostawnego (tur. Patrikhane Akademisi), a obecnie jest to Ozel Fener Rum
Lisesi (Prywatne Liceum Greckie) w dzielnicy Fatih. Kantemir pozostawit
wiele kompozycji zapisanych w europejskiej notacji muzycznej, oddajac wie-
lowymiarowo$¢ utworéw - zaréwno wysokos$¢ dzwieku, jak i czas trwania,
podat takze rytm potrzebny do ksztattowania struktury muzycznej. Spisane
przezen utwory instrumentalne majg styl charakterystyczny dla osmanskiej
muzyki dworskiej, w tym religijnej. Zbidr zostat opatrzony traktatem, wyda-
nym w 1710 roku pod arabskim tytutem Kitabu ‘ilmi’l-musiki ‘ala vechi’l
-hurtifat [Podrecznik do teorii muzyki za pomoca liter] i z tureckim podtytu-
tem: Milsikiyi harflerle tesbit ve icrd ilminin kitabi®’.

Wojciech Bobowski nie byt teoretykiem w takim stopniu jak Kantemir,
lecz praktykiem. Nie stosowat restryktywnego podziatu na muzyke ludowa
(halk miizigi) i artystyczna (sanat miizigi), jak to w swoim traktacie uczynit
jego motdawski nastepca (Behar 2008: 65). Wiele utwordw spisanych w re-
kopisie paryskim byto przeznaczonych do wykonywania na instrumencie
tanbur i na ludowym, trzystrunowym matym instrumencie tel tanbura. Kan-
temir tez wyroézniat ten instrument. W swoim traktacie motdawski ksigze
okreslit tanbur (z dtugim gryfem, trzystrunowy z progami) jako instrument
najblizszy gtosowi ludzkiemu i uczynit go podstawa swojej teorii gtosu®®.
Poza ludowg tanbura, Ali Bej musiat umie¢ gra¢ na sazie, ktory czesto zazna-
czat w rozpisce instrumentarium.

To jeszcze nie wszystko o wszechstronnosci instrumentalnej Bobowskie-
go. W historii tureckiej kultury figuruje jako Ali Ufki Santuri Bey. Bedac

% Bobowski wzorowat sie na Psatterzu hugenockim, francuskim oryginale z 1562 roku.
Ttumaczenie tekstow psalméw w jego osmanskiej wersji nie jest dostowne, ale zblizone.

¢7 [stanbul Universitesi Tiirkiyat Enstitiisii Kiitiiphanesi (Y.2768). Wsp6tczesne opracowa-
nie: Kantemiroglu - Musikiyi Harflerle Tesbit Ve Icra iIminin Kitabi, oprac. Yalgin Tura, t. 1-2,
Istanbul: Yapi Kredi Yayinlar1 2001.

68 Kantemir 1710: 1; Tura 2001: 2-3.
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praktykujagcym muzykiem, wirtuozem, otrzymat przydomek ,Cymbalista”
(Santuri). Jesli jako mtodzian w rodzinnych stronach znat cymbaty, co sugeru-
je Behar (Behar 2008: 84), to niewatpliwie santur, praprzodek cymbatéw,
perski instrument znany na Wschodzie od dwoch tysiecy lat, musiat go za-
chwycié. Ma on 72 struny z podziatem na pasmo strun ztotych i srebrnych,
wykonanych z jedwabiu, a ze wzgledu na niezwykle delikatna konstrukcje
bardzo szybko rozstraja sie pod wptywem wilgoci i zmian temperatury. Ali
Ufki byt wirtuozem gry na tym instrumencie, wiemy o tym z rekopisu londyn-
skiego, w ktérym podaje sie za santurzyste suttana Mehmeda IV (El¢in 1976:
IV)%. Dziwne jest jednak, ze w swojej relacji z seraju, wymieniajgc instrumen-
ty wystepujace w Enderunie, santur wspomina w$réd wielu innych i nie po-
Swieca mu zbyt wiele uwagi (Ufki 2013: 50).

Dzieki ustaleniom Judith Haug zyskujemy kolejng ciekawostke z pograni-
cza komparatystyki kulturowej. W zapiskach na marginesie rekopisu Turc
292 znajdujemy adnotacje o rejestrze gtosu w $piewie, gdzie tak przyzwycza-
jony do popularnego w siedemnastowiecznej Europie Spiewu rejestrem gor-
nym w przypadku mtodych chtopcéw i mezczyzn, Ali Ufki odkrywa, ze w Tur-
cji nie jest to mile widziane: Cantar il Falsetti e vergogna in Turchia bisogna
cantar la tua voce naturale Il falsetto e voce de le donne. [Spiewanie falsetem
jest w Turcji powodem do wstydu, gdyz musisz $piewac¢ swoim gtosem natu-
ralnym, a falset jest gtosem kobiecym] (Haug 2016: 186).

Jezyk notatek Ufkiego dotyczacych muzyki, medycyny i zycia, to przewaz-
nie wtoski, czesto zmieszany z transliterowanym osmanskim, a rzadka obec-
nos$¢ polskiego w notatkach $wiadczy o skutecznej dyskulturacji w zakresie
tego jezyka. Jedynie sze$¢ stron w rekopisie Turc 292 zawiera fragmenty po
polsku’®. Na uwage zastugujg dwa fragmenty z karty 45 v (Fighel) i karta 1r
oraz na karcie 310 v. Pierwszy fragment to opis gestow rak, ktére symuluja
stosunek ptciowy, na karcie 1r znajdujemy opis produkcji gumy arabskie;.
Karta 310 v obok tacinskiego powiedzenia zawiera takze polskie, ktore jed-
nak nie jest thumaczeniem tekstu tacinskiego. Mozemy sie tylko domyslac¢, ze
takie wtasnie ,fighle” wyprawiali w Enderunie dorastajacy mtodziency, trak-
tujac je jako substytut zycia seksualnego, do ktérego dostepu bronita im suro-
wa dworska dyscyplina. Nie jest to jedyny sprosny tekst w zbiorze przywie-
zionym do Francji przez Gallanda. Podazajac za tropem wskazanym przez
Cema Behara, na stronie 88 v i 89 v rekopisu Turc 292 znalaztam dtugi tekst
kalamburu tekerleme w transkrypcji tacinskiej, zatytutowany yave, czyli ‘dyr-
dymaty’ (Behar 2008: 50).

% Na oktadce Bobowski podpisat sie jako Ali Bey Es-Santiiri, an Sazendegin-i Sultan Me-
hmed sene 60 [Ali Bej santurzysta, nadworny sazista suttana Mehmeda, rok 60].

70 Chodzi o Turc 292, strony 1r - strona pierwsza, cata strona po polsku z numerem 1r,
5v/22, 45v, 91v, 251r, 310 v. Poza strona 1r, cata zapisana po polsku, pozostate zapiski to
notki kilkuzdaniowe w jezyku polskim i alfabetem tacinskim. Na stronie 310 v znajduje sie
powiedzenie w jezyku polskim.
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Fragment 1

Fighel jaki rekami ukazujesz, i zt6z dwa paznokcie wielkie w [kiyos], i drugie palce
na krzyz Scis$nij, zeby maluchny palec z lewej reki najostatniejszy byt, a z prawe;j
reki posrodny palec schowany we $rodku, tedy dasz wbi¢ wielkie paznokcie, po-
drapa¢ broche jakiemu chtopcowi, i kiedy jen drapie, to ty gar$¢ otworzywszy ki-
waj palcem, to sie bedzie zdato jako kuska. Daj komu, zeby cie za dton, szczypat
lewa reka, tedy kiedy pracie zechce szczypad, to ty mu twojej reki posrodny palec
miedzy jego dwa palce, ktérymi chce szczypa¢, wtoz, to sie bedzie dziato jakobys$
kuske w dupe wtozyt. Pizde z palcow uczynisz, zt6z posrodne dwa palce lewej reki,
wlozac digitum annularem’® na awicularem’?, a digitum medium’® na indicum?*,
a potem digito police” uczyn fighe’® wrodku to sie bedzie dziato jako pizda”.

Fragment 2

Galle mocno olejem usmazy¢, potem nalej wina biatego jeden buccat (buktak?),
potem rostu [rostca?] gumme subtelnie zmieszaj, potem rostu [rostcu?] [kuperow]
subtelnie zmieszaj, przez niektdre dni postaw na stonicu, potem uwarz, potem pod-
tocz, polej sitko albo polej chustke i schowaj w otowianej flasze. Moszczu wina
nalej, na drozdze drugi buccat wina nalej i uwarz, i piwo tocz. Tak wiele razy wina
nalewaj, jak wiele razy sie warzywszy farbnit, jako sie wiecej nie farbnit na mate-
riale, [nie$ nie wazg], zmieszaj wszystkie te inkaust pospotu, i znowu dodaj im te
doze materiali, znowu uwarz i [pozetrz], i schowaj, bedzie le|pszy niz pierwej. Ta-
kim sposobem zmniejsz inkausti, taniej bedziesz robit i wiecej, bo na drozdze |
zawsze dolewasz wina. Jezeli inkaust bardzo gesty wezmij tugu stodkiego a zmie-
szaj, a jezeli bedzie stodki, dodai do gummy. Galla ma by¢ [wsipa] i [malesna] bez
[dawai k i gumm chlarz], i kiedy iuz [slausz co to] nie pozalepia [kuperéw] farby
niebieskiej we srodku. Podobno trzeba macerowac, zeby byt gesty, bo gesty bardzo
dobry’®.

Fragment 3

Kol. I: Trzeba sie pokaza¢/ Nieprzyiacielowi ostro/ Niepewnemu ostrozno/ Ubo-
giemu taskawie/ Panu uprzejmie/ Doma (czyli: w domu) nie hardo/ Gdzie potrze-
ba pansko sie pokaz. Kol. II: Przyjacielowi sktadno/ Go$ciowi wdziecznie.

Kolejne $lady ,polskosci” Ufkiego, ktore oddaje litera | z ukosng kreska,
czyli 1, znajdujemy na koncu paryskiego rekopisu, w tabeli transliteracji, gdzie
1 stosowat do zapisu tureckiej gtoski ciemnego 1. Z polskich akcentéw pojawiajg

"% Digitus annularis [tac. palec serdeczny].

2 Avicularis [tac. dostownie ‘ptaszeczny’, czyli $rodkowy].

73 Digitus medius [palec sSrodkowy].

7 Index [tac. wskazujacy].

5 Pollux [tac. kciuk].

76 Zapewne chodzi o gest ‘figa, ktory na Bliskim Wschodzie jest sprosnym gestem.

77 Turc 292 vol 45v. Za pomoc w transkrypcji tego fragmentu odrecznego pisma w staro-
polszczyznie dziekuje Norbertowi Gotdysowi.

78 Turc 292 vol 1r. Za pomoc w transkrypcji tego fragmentu odrecznego pisma w staro-
polszczyznie dziekuje Norbertowi Gotdysowi.

79 Turc 292 karta 310 v, znalezione podczas kwerendy w BnF.
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sie tez ,ogonki” przy literach a i e, ktére oddajg nazalizacje polskich gtosek
nosowych. Pomystowy autor opracowat wtasny system zapisu, bazujacy na
zdobywanej etapami wiedzy, czerpanej z wszystkich zasobéw kulturowych,
ktorymi dysponowat. Podobng, lecz bardziej rozbudowana systematyzacje
z wyja$nieniami wymowy i z przyktadami ttumaczonymi na tacine, umiescit
w Grammatica Turcicolatina z 1666 roku, o czym pisata Hannah Neudecker
w tekscie z 1996 roku Wojciech Bobowski and his Turkish Grammar (1666).
A Dragoman and Musician at the Court of Sultan Mehmed IV. W rekopisie 292
nie znajdujemy zbyt wielu notatek w jezyku polskim i co ciekawe, brak poje-
dynczych tlumaczen stow lub wyrazen osmanskich, jednak na stronie 310,
obok tacinskiego przystowia, jak nalezy sie wita¢, znajdujemy zreczne polskie
ttumaczenie Bobowskiego.

Miniaturzysta (?)

Okazuje sie, ze Albertus Bobovius mégt by¢ takze malarzem. Szwedzki orien-
talista C. Jacobowsky przypisuje mu autorstwo trzech albumoéw miniatur,
znajdujacych sie obecnie w europejskich zbiorach. Pierwszy, przywieziony
z Turcji w r. 1658 przez szwedzkiego arystokrate, posta Claesa Ralamba,
przechowywany jest w Krélewskiej Bibliotece w Sztokholmie, drugi -
w zbiorze Lippenheidskim w Berlinie, trzeci zas w Miinsterze jako wtasno$¢
orientalisty Franza Taeschnera. Miniatury te przedstawiaja typy postaci z sut-
tanskiego dworu, sceny z zycia na dworze i w osmanskiej stolicy, szczegoty
dotyczace ubioréw i uzbrojenia Zotnierzy i dworzan, chorazych i Spiewakéw,
konie, wielbtady itp. Styl tych miniatur nie wykazuje cech europejskich.
Stanowia dowdd, ze ich autor przyswoit sobie catkowicie technike orien-
talnego malarstwa miniaturowego. Miaty by¢ rysunkami powstatymi w la-
tach 1657-1658 na zlecenie Claesa Rédlamba, ktéry udat sie z polecenia Karo-
la X Gustawa z legacja do Mehmeda IV, aby ten zaakceptowat alians przeciwko
Polsce pomiedzy Szwecja a Transylwania. Zawarty w diariuszu szwedzkiego
dyplomaty opis podrézy suttana ze Stambutu do Adrianopola, w ktoérej
Ralamb brat udziat, jest zgodny z rysunkami, ktérych autorstwo przypisywane
jest Bobowskiemu. Podstawg do tych przypuszczen stat sie pewien zapis
w rachunkach posta. Pozycja dotyczaca zamoéwien rysunkéw opisana jest jako
ywydatki na malunki Turka méwigcego po tacinie” (Reychman 1959: 125).
Kolejna notatka z zapiskow sekretarza Ralamba zawiera informacje, ze Pola-
kowi, ,ktéry namalowat wyjazd suttana do Edirne”, wyptacono 16 talaréw
(Adahl 2006: 95). Ponadto zdaniem szwedzkiej badaczki Karin Adahl, infor-
macje dotyczace praktykowania islamu w imperium w dzienniku Ralamba sa
ewidentnie uzyskane od Bobowskiego (Adahl 2006: 84). Adahl dostrzega

80 Ksiega rachunkowa prowadzona przez sekretarza Ralamba, Olofa Hanssona (Royal Li-
brary Stokholm, Co.Holm. Rdlamb, Fol.135).
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catkowity brak komentarzy, ktére by w jakikolwiek sposéb $wiadczyty
o uprzedzeniu autora do kultury muzulmansko-osmanskiej. Takze naszki-
cowany w dzienniku plan patacu Topkap1 powstat na podstawie informacji
uzyskanych od Ali Beja (Adahl 2006: 97). Mimo wszystko Adahl ostatecznie
jestzdania, ze te dwadzie$cia obrazéw musiato wyjs¢ spod reki kilku autoréw
i raczej nie powstaly w Stambule, gdyz pobyt Rilamba miedzy wrze$niem
i konicem stycznia 1658 roku byt za krétki na wykonanie tej pracy. Wedtug
badan Adahl na miejscu, w éwczesnej stolicy Imperium nie byto tez takiej
pracowni i dlatego Polak mdgt jedynie dostarczy¢ szkice, na podstawie ktérych
dopiero nieznany artysta w Szwecji mial namalowac oryginaty.

Ttumacz do wynajecia

Na podstawie informacji z réznojezycznych zrédet wiemy, ze Bobowski
odgrywat znaczaca role w zyciu éwczesnej osmanskiej elity naukowej. Znat
osobiscie takie postacie, jak kompozytor Jahja Nazym Czelebi (Yahya Nazim
Celebi, 1647-1726), kompozytor i muzyk z tarikatu halveti®® Hafiz Post
(1630-1694), zmarty w 1673 roku kaligraf Szami Derwisz Ali (Sami Dervis
Ali) (Elgin 1976: VII). Zwazywszy, ze wiek XVII byt czasem szczegdlnie
wzmozonych prac nad tlumaczeniami i adaptacjami dziet europejskich,
a wielu osmanskich uczonych wspétpracowato woéwczas z ttumaczami, aby
przekaza¢ osmanskiej elicie naukowej dorobek uczonych z Europy, wielo-
jezyczny dragoman byt na wage ztota. Ten proces stworzyl podwaliny pod
pOZniejszy okres zwany Lale Devri (okres tulipanowy, 1718-1730), gdy kultu-
ralna elita Imperium przyjeta orientacje proeuropejska (Kafadar 1995: 71).

To byt ten czas, gdy figury hybrydowe pokroju Bobowskiego odegraty zna-
czaca role w procesie transferu wiedzy miedzy Europa i Wschodem, stad
wzrosta rola ttumaczy i chrzes$cijanskich jencéw, w tym renegatow. Echa ta-
kich relacji znajdujemy w powiesci Orhana Pamuka Biaty zamek (Pamuk
2009), w ktorej w siedemnastowiecznym Stambule, w twierdzy nad Ztotym
Rogiem pewien mtody Wenecjanin zostaje informatorem osmanskiego Hodzy,
suttanskiego doradcy z reformatorskimi aspiracjami. Bohater powiesci Pa-
muka, chrzescijanin, stanowczo sprzeciwia sie propozycji przejscia na islam,
ajego opdr budzi podziw Hodzy:

[...] Pasza rozkazat $cia¢ mi gtowe, jesli nie przyjme w koncu islamu. [...] Po chwili
ponowili pytanie. W tym momencie wiara zaczeta znaczy¢ dla mnie tyle, ze bytem
gotéw oddac za nig zycie (Pamuk 2009: 35).

81 Sufickie bractwo halveti/halvetiye (ar. chalwatijja), zatozone przez Umara al-Chalwatie-
go, zmartego w Tebrizie w XIV wieku. Nazwa pochodzi od arabskiego chalwa - ‘miejsce od-
osobnienia) ‘schronienie’, ‘cela’ a doktryna bractwa ewoluowata od szyizmu do sunnizmu.
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Na tak imponujaca brawure pozwolita tylko fikcja literacka, w realiach de-
wszirme czy jasyru tego rodzaju opdr skonczytby sie raczej tragicznie. Jednak
pewien rys bohatera Pamuka i polskiego Alego Beja jest wspdlny. Wiedza
i umiejetnosci medyczne w przypadku mtodego Wenecjanina oraz muzyczne
oraz lingwistyczne Bobowskiego, zdobyte zanim jeszcze dostali sie do turec-
kiej niewoli, daty im uprzywilejowana pozycje, utatwity zycie zwyktego nie-
wolnika. Dopiero po przekazaniu catej swojej wiedzy mieli uzyskac¢ wolnosc¢.

Ali Bej, chociaz zazdro$nie strzegt swojej umiejetnosci zapisu nutowego,
dopiero po wielu latach doczekat sie wolnosci. Jako uczony ,poturczeniec”
pracowat dla réznych panéw i podejmowat sie réznych zlecen, ktére taczyty
kompetencje naukowe z translatorskimi. Jego zastugi przebiegaty niejako
dwutorowo. W Swiecie osmanskiego seraju funkcjonowat jako Ali Bej lub Ali
Ufki, a w $wiecie zachodniej nauki jako Bobovius (Neudecker 2005: 175).

0 ile wiedze muzyczng Bobowski zapisywat na biezaco podczas edukacji
w patacu, o tyle relacjami i traktatami zajat sie po ukonczeniu szkoty w Ende-
runie. Juz jako czlowiek wolny udat sie na pielgrzymke do Mekki, a szczegoty
tej wyprawy umiescit w opisie praktyk religijnych muzutmanoéw, starajac sie
przyblizy¢ islam chrzes$cijanskiej Europie: De turcorum liturgia, peregrinatio-
na Meccana, de circumcsione, de aegroturum visitattione (1658-1661)%.

W 1657 roku pracowat dla kilku ambasadoréw, w tym angielskiego i ho-
lenderskiego. Wiemy, Ze z pomoca ttumaczen Bobowskiego Paul Rycaut, se-
kretarz angielskiego poselstwa w Stambule, napisat swoja wydana w 1686
roku historie Imperium Osmanskiego pod tytutem The History of the Present
State of the Ottoman Empire: Containing The Maxims of the Turkish Polity, the
Most Material Points of the Mahometan Religion, Their Sects and Heresies, Their
Convents and Religious Votaries. Their Military Discipline, with an Exact Com-
putation of Their Forces Both by Sea and Land... In Three Books..., do czego sam
sie przyznat: ,Niejaki Wojciech Bobowski, Polak z urodzenia, ale wychowany
w seraju, cztowiek bieglty we wszystkich naukach tureckich, od ktoérego po-
wziagt wieksza cze$¢ rzeczy osobliwych, co tu pisze” (Ricaut 1678: 165).
W 1666 roku Bobovius napisat zadedykowang kapelanowi angielskiej amba-
sady, Henry’emu Dentonowi, gramatyke jezyka tureckiego: Grammatica Tur-
cicolatina (1666), ktéra stanowi cenne Zrédto do badan nad siedemnasto-
wieczng osmanszczyzng (Neudecker 1996: 187)%. Jednocze$nie jako znawca
osmanskiego tureckiego konsultowat prace innych uczonych i udzielat nauki
jezyka tureckiego cudzoziemcom. To u Bobowskiego pobierat lekcje francuski
orientalista Antoine Galland podczas pobytu w Konstantynopolu w latach
1670-1675. Przybyt tu na zaproszenie markiza Charles’a Marie Francois Oliera

82 Dzielo zostato opublikowane po jego $mierci w Oksfordzie w 1691 roku pod tytutem
Concerning the Liturgy of the Turks.

8 Manuskrypt znajduje sie w Bodleian Library, Oxford, MS Hyde 43, Ethé, col. 1252.
no. (199) 2237.
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de Nointela, ambasadora Francji w Stambule w latach 1670-1679. O tym, ze
po $mierci Ufkiego Antoine Galland byt w posiadaniu wielu prac swego na-
uczyciela, wiemy takze z zapiskéw lekarza i archeologa Jacoba Spona. Do nich
nalezy czes¢ Psalméw. W liscie, ktory Galland napisat do Spona w 1677 roku,
tak przedstawit swoje zwigzki z Uftkim:

Ali Beg w czasach, gdy byt chrzescijaninem, nazywat sie Albertus Bobovius. Zna-
tem go i od niego nauczytem sie zasad /podstaw/ jezyka tureckiego. Poza tym je-
stem w posiadaniu wielu rzeczy, ktére wyszty spod jego piéra. Wéréd nich duza
cze$¢ Psalmow, ktére sam przettumaczyt wierszem na turecki i opatrzyt notacja
muzyczna® (Galland, Schefer, II, s. 13).

Cze$¢ pism, w tym i Psalmy, zostaty przez Gallanda wywiezione do Francji
po 1675 rok i znalazty sie we Francuskiej Bibliotece Krélewskiej, obecnie
w Bibliotece Narodowej w Paryzu. Dzieki znajomosci z Bobowskim francuski
orientalista wszedt nie tylko w posiadanie manuskryptow, ale miat tez szanse
poznaé wielu uczonych osmanskich, miedzy innymi historyka Hiiseyina Efen-
diego Hezarfena (zm.1691/92)%. Ten ostatni takze korzystat z ttumaczen
Bobowskiego, gdy w 1670 roku pracowat nad dzietem Tenkih-i tevarih-i
miiliik [Poprawiona wersja historii wtadcéw], stanowigcym kompendium hi-
storii powszechnej. Ali Bej przettumaczyl historykowi na osmanski pisane
greka i tacing teksty do opracowania historii Bizancjum. W ich dostarczeniu
i ttumaczeniu pomagat uczonemu niemuzutmanin, zimmi, Panajotis (Pana-
giotis) Nikusios Efendi, 6wczesny pierwszy dragoman Porty i jednocze$nie
grecki uczony ze stambulskiej dzielnicy Fener. Kolejnym pomocnikiem byt
drugi ttumacz, terciiman-1 sani Ali Bej, czyli Ali Ufki Bej, o czym napisat Hezar-
fen we wspomnianym dziele ukoniczonym w 1671 roku®.

Innym uczonym, ktéremu Ali Bej udzielal nauki jezyka tureckiego, byt
Franciszek a Mesgnien Meninski, dragoman polskiej legacji w Stambule posta
Mikotaja Bieganowskiego (1654-1655). Lekcje prowadzit Bobowski wraz
z derwiszem Ahmedem, mewlewitg z mevlevihane z Galaty. Cem Behar twier-
dzi, ze Meninski uczac sie tureckiego, prawdopodobnie korzystat z rozméwek
tacinsko-tureckich, ktére Bobowski napisat dla cudzoziemcéw (Behar 2008:
35). Sam Meninski to autor stynnego stownika Thesaurus Linguarum Orienta-
lium Turcicae-Arabicae-Persicae, wydanego w Europie w trzech tomach
w roku 1680. W jego opracowaniu jako konsultant jezyka osmanskiego poma-
gatl wtasnie Bobowski. Materiat turecki, z uwzglednieniem frazeologizmoéw

8 Antoine Galland, Journal DAntoine Galland V1: Pendant Son Sejour A Constantinople,
1672-1673 (1881) (French Edition) ed. Ch. Schefer, Kessinger Publishing, 2010 II, s. 13.

% Nota bene, Hezarfen byl w latach 60. XVII wieku sekretarzem Alego Ufkiego, gdy ten
piastowat urzad drugiego dragomana.

8 Hezarfen Hiiseyin Efendi, Tenkih-i Tevarih-i Miilik, IUNEK, 2396, fol. 220 a, za Anhegger
1951: 368.
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i przystow, byt przettumaczony na piec¢ jezykdéw (tacine, niemiecki, wtoski,
francuski i polski)®”. Przy materiale jezykowym, ktérego zZrédtem byt Bobow-
ski, Meninski dopisywat adnotacje Bob. lub Jan. (Behar 2005: 25-28). Ten je-
zykoznawca zostal potem ttumaczem jezykow orientalnych na dworze habs-
burskim i wydat najbardziej wiarygodna az do XIX wieku gramatyke turecka
Linguarum Orientalium Turcicae, Persicae institutiones: seu Grammatica Tur-
cica (Meninski 2000).

Bobowski takze napisat gramatyke turecka. W roku 1666 opracowat
Grammatica Turcicolatina® przy wspoétpracy z innym swoim uczniem, kape-
lanem ambasady brytyjskiej, Henrym Dentonem. Dzieto powierzyt Dentono-
wi do dalszego rozszerzenia. Dzieki opracowaniu Hannah Neudecker wiemy,
ze w gramatyce Ufkiego znajduja sie przyktady zdan w osmanskim, grece i ta-
cinie oraz tabela zawierajgca ,orientalny” alfabet, jednoczesnie w odmianie
tureckiej, perskiej i arabskiej (Neudecker). W opisach pojawia sie juz wspo-
mniane polskie ,1”, ktérym autor oddawat turecka gtoske ciemnego ,1”. Jako
pomoc dydaktyczng Bobowski wprowadzit tez piosenki ludowe typu varsagi
- Yine evvel bahar geldi [Wiosna zndw wcze$niej przyszia] i tiirkii, przy czym
teksty piosenek ttumaczyt na tacine (Haug: 189).

WS3roéd licznych prac translatorskich Ali Beja s takze przettumaczone na
osmanski dzieta Huga Grotiusa (1583-1645), holenderskiego prawnika, dy-
plomaty i filozofa - De veritate religionis Christianae [O prawdziwo$ci religii
chrzescijanskiej]® oraz traktat morawskiego reformatora, lingwisty i teologa
Jana Amosa Komenskiego (1592-1670) - Janua Linguarum Reserata [Otwar-
te wrota jezykow, 1643]°°. W zbiorach Biblioteque Nationale w Paryzu znaj-
duja sie takze rozmowki wtosko-tureckie i stownik turecki autorstwa Bobow-
skiego.

57 Praca znajduje sie w Archiwum Akt Dawnym pod sygnatura AGAD 2014: 80.

8 Rekopis jest przechowywany w Oxfordzie w Bodleian Library jako MS. Hyde 43, Ethe,
col.1252, no (199) 2237.

8 Wedtug Elgina (Elgin 1976) traktat w wersji osmanskiej znajduje sie w Bodleian Libra-
ry w Oksfordzie, ale na podstawie ustalenn Hannah Neudecker 1996, numer katalogowy podany
przez Elgina (8 G.2.) dotyczy ttumaczenia dzieta Grotiusa na arabski przez Edwarda Pococke
z 1660 oraz tlumaczenia na turecki katechizmu Johna Balla, dokonanego przez Williama Sea-
mana.

9% Tekst Comeniusa zostat przettumaczony na szesnascie jezykéw, w tym osmanski. Kopia
manuskryptu tlumaczenia Bobowskiego znajduje sie w Paryzu w Bibliotece Narodowej (A.
F. Turc 216) pod tytutem Gl =58 o) U Janua linguarum reserata aurea z 1658 roku.
Jest tez kopia w Glasgow, Hunterian Collection, MS Hunter 160 (T.7.19). Na pierwszej karcie
widnieje napis: Janua Linguarum D. Comenij ex Lingua Latina in Linguam Turcicam versa: Emi
hunc librum 15 die Julij 1663 a Dom: Thompson Coquo cive Londoniensi prope Cambium Regium
habitanti, cui (pro eo) numeravi Duas libras sterlinas [Brama jezykéw p(ana) Komenskiego
przettumaczona z jezyka tacinskiego na turecki: Kupitem te ksigzke 15 lipca 1663 od pana
Thompsona Cooka, Londynczyka zamieszkatego przy King Cross. Zaptacitem mu za niag dwa
funty szterlingi] http://speciallib.gla.ac.uk/manuscripts/search/detail_c.cfm?ID=36291 (do-
step 05.12.2019) Obie kopie sa dwujezyczne, tacinsko-osmanskie.
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Ali Bej utrzymywat kontakty z kapelanem brytyjskiej ambasady Johnem
Covelem, nastepcg Levinusa Warnera, holenderskim postem Justinusem Col-
jerem’!, wspomnianym juz markizem de Nointel®? oraz niemieckim orientali-
sta amatorem i podrdznikiem Johannem Michaelem Wanslebenem (1635-
1679)%. Ze wspomnien Covela wiemy, Ze byl on w posiadaniu tureckich
piosenek w europejskim zapisie nutowym, ktére prawdopodobnie otrzymat
od Bobowskiego (Bent 1893: XXVII, Neudecker 1996: 172). Takze Jacob Spon
wspomniat o antologii, ,ktéra widziat réwniez Monsieur Covel”. Miat mu ja
dac¢ ,wysoki rangg renegat w seraju, ktory spisat nuty na nasz sposéb [a nétre
mode]. Nazywat sie Haly-beg po turecku, ale jego imie chrzescijanskie brzmia-
to Albertus Bobovius” (Spon 1679: 196-197). Zdaniem badaczy chodzi o tzw.
rekopis paryski (BnF Turc 292).

0 miedzynarodowej stawie Ufkiego $wiadczy kolejna wzmianka, poczy-
niona przez wspomnianego Johanna Michaela Wanslebena (Jeana Michaela
Vansleba), zatrudnionego przez dyrektora Biblioteki Krélewskiej Pierre’a
Carcaviego (1663-1668). Méwi ona o planie Sciagniecia do Paryza uczonego,
ktory bedzie w stanie opracowac sprowadzone do Francji orientalne dzieta.
Do tego zadania Carcavi zasugerowat ,ttumacza Ali Beja, co do ktérego kom-
petencji mozna by¢ pewnym” (Omont 1902: 59; za Behar 2005: 35). Ostatecz-
nie Vansleb, ktéry przebywat na Wschodzie w latach 1671-1676, w swoich
raportach nic nie wspomina o spotkaniu z Ali Bejem.

Niewiele wiemy o kontaktach Bobowskiego z rodakami. Utrzymywat sto-
sunki z lwowskim jezuitg, jednym z czotowych przedstawicieli polemicznej
literatury antymuzutmanskiej, Teofilem Rutka (1622-1700), ktéry w potowie
XVII wieku przebywat w Stambule i tam poznal Bobowskiego. Wedtug Siar-
czynskiego, Rutka usilnie namawiat Bobowskiego na rekonwersje na wiare
chrzescijaniska (Siarczynski 1828: 102). Wiadomo, ze w 1661 roku Bobovius
przestat mu wazny rekopis prawniczy (dotyczacy szariatu), co moze Swiad-
czy¢ o tym, Ze jezuita gruntownie interesowat sie Wschodem, cho¢ w swoim
najbardziej znanym tekscie Gladius contra Turcas... [Miecz przeciw Turkom],
wydanym po raz pierwszy w 1679 roku, popeinit wiele niescistosci (Bara-
nowski 1950: 167). Bobowski byt takze w kontakcie z polskim postem Szu-
mowskim (Reychman 1959: 125; Hammer VI 1830: 80, I1I 68).

91 Zob. Justinus Coljer, Journal du voyage de Mr. Collier, résident a la Porte pour messieurs
les Etats-généraux des Provinces Unies, Paris, 1672, Avertissement, s. 2.

92 0 podrézach Nointela mozna przeczyta¢ w: Albert Vandal, L'Odyssée d'un Ambassadeur:
Les voyages du maquis de Nointel (1670-1680), Paris 1900.

9 Zob. Alastair Hamilton, Parte prima del giornale, w: Johann Michael Wansleben’s, Travels
in the Levant, 1671-1674, Alastair Hamilton (red.), Brill, Leiden/Boston 2018.
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Swieta ksiega

W dziatalno$ci translatorskiej Ufkiego wazna role odgrywa czas pomiedzy
jedna a druga praca na dworze suttanskim. Jest to okres po opuszczeniu sera-
ju, gdy stracit posade nauczyciela muzyki i uzyskat wolnos¢, ale zanim jeszcze
pelnit funkcje dragomana. Wtedy Bobovio prowadzit prace ttumaczeniowe
nad utworami religijnymi, przede wszystkim nad tekstem Biblii na turecki.
W lutym 1662 roku zaczat od Ksiegi [zajasza, w pazdzierniku 1664 skonczyt
ttumaczy¢ Stary i Nowy Testament, za§ w grudniu tego samego roku -
Apokryfy. W tym samym czasie przettumaczyt czternascie psalmow z Psatterza
Genewskiego. O pracy Bobowskiego nad Biblig i historii tego przedsiewziecia
znamy wiele szczegétéw dzieki opracowaniom Hannah Neudecker, Noela
Malcolma i Bruce’a Privratsky’ego. To w wiekszos$ci ich ustalenia przytaczam
ponizej.

Ttumaczenie autorstwa Ali Beja byto bardzo dtugo jedynym przektadem
Biblii na turecki, a w 1941 roku zostato wydane po turecku alfabetem tacin-
skim (Yazar 2010). Historia tego przektadu oddaje nie tylko plany religijnych
alianséw w 6wczesnej Europie, ale takze informacje o kluczowej roli drago-
manow, ich wiedzy i kompetencji jezykowej, ale tez i oddziatywaniu ich $wia-
topogladu w intensywnej wéwczas komunikacji miedzykulturowej. Wsréd
licznych znajomych Bobowskiego, poza muzutmanami, byli wymienieni juz
rzymscy katolicy, jak Galland, Rutka, Meninski oraz protestanci: Levinus War-
ner, Isaac Basire, Thomas Smith, Comenius, Jacob Spon, Paul Rycaut oraz John
Covel. Zainteresowanie Turcjg ze strony protestantéw czeskich, holender-
skich i angielskich inspirowata wizja millenaryzmu. Zgodnie z nig gtoszono
bliskie nadejscie tysiacletniego panowania Krélestwa Bozego, a poprzedzac
je mialy wazne wydarzenia, do ktérych nalezata konwersja muzutmanéw
i zydow na chrzescijanistwo. Zamyst politycznego aliansu pomiedzy islamem
i protestantyzmem, ktdry miatby osaczy¢ katolickich Habsburgéw, brat sie
z przekonania, Ze to wtasnie Imperium Osmanskie doprowadzi do upadku
habsburska dynastie. Wizja ta, uwzgledniajaca w XVII wieku sojusz islamu ze
zreformowanymi wyznaniami chrzescijanskimi, pozwalata zbudowa¢ ko-
rzystne analogie i wysuna¢ teze o kalwinoturkizmie (calvinoturcismus), pro-
mowanym przez Jana Amosa Comeniusa. Owczesne napiecia miedzy odtama-
mi chrze$cijanstwa, zmagania miedzy Kkatolicyzmem i protestantyzmem
rozciggnety sie na $wiat osmanski takze z innego powodu - ze wzgledu na
rywalizacje o wptywy nad orientalnym chrzescijanstwem, zwtaszcza w pierw-
szej potowie XVII wieku.

W panujacej pomiedzy katolikami i protestantami atmosferze wzajem-
nych oskarzen o filoislamizm, nastgpit wzrost zainteresowania religia muzut-
manska, ale tym samym szerzej pojeta kultura tej cywilizacji i w rezultacie
rozwoj orientalistyki (Cardini 2006: 170).
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W ramach dziatan zmierzajgcych do pozyskaniu muzutmanéw powstaty
projekty ttumaczenia tekstu swietej ksiegi chrzescijan. W samej Europie od
dtuzszego czasu Biblia byta ttumaczona na jezyki narodowe (m.in. w 1534
roku powstata Biblia luteranska, w 1611 roku - angielska tzw. Biblia kréla
Jakuba). Wiek XVII to czas zintensyfikowanych dziatan nad ttumaczeniem na
jezyki orientalne krajow islamu. Na podstawie zachowanych pism wiemy, ze
wczesne thumaczenie Biblii na turecki byto inspirowane, kierowane i fundo-
wane z Holandii. W stworzenie samej idei tureckiego tekstu Biblii zaangazo-
wani byli czotowi protestanccy uczeni tego okresu, wéréd nich wspomniany
juz Jan Amos Comenius i Levinus Warner; fundator przedsiewziecia Laurens
de Geer (1614-1666), filantrop, syn bogatego kupca i przemystowca, ency-
klopedysta Samuel Hartlib (1600-1662) oraz Jacobus Golius (1596-1667),
profesor jezykéw orientalnych Uniwersytetu w Lejdzie. Jako inicjator konku-
rencyjnego ,angielskiego projektu” wystapit tez chemik i fizyk Robert Boyle,
a takze dyplomata i filozof Henry Oldenburg (1618-1677), ktéry podjat sie
koordynacji nieudanego potaczenia projektéw holenderskiego i angielskiego.

W projekcie holenderskim czotowa role odegrat Levinus Warner. W liscie
z 1663 roku, napisanym przez Comeniusa do Warnera, uczony chwalit orien-
taliste za jego starania o ttumaczenie, ktére ma postuzy¢ zbawieniu narodéw
,aby otworzyty oczy i zwrécity sie od mroku ku $wiattu” (Neudecker 1994:
376 no. 65). Comenius i inni uczeni uwazali Warnera za znawce jezykéw
orientalnych i w dalszej korespondencji dotyczacej misji ttumaczenia Biblii
na turecki wymieniali jego nazwisko jako faktycznego autora ttumaczenia,
oficjalnego zleceniobiorce. Jednakze na podstawie sladéw $wiadczacych jed-
noznacznie o relacji Boboviusa z Warnerem wiemy, ze Holender zatrudnit
Bobowskiego jako ,podwykonawce” zlecenia. O tym $wiadczy notka, ktérg
zamieScit Bobovius po tacinie pod ttumaczeniem Ewangelii $w. Jana:

Zwazywszy na umiejetnosci literackie i tatwo$¢ formutowania mysli Alberta Bobo-
viusa Leopolitanusa, ktéry liczy na wieczng nagrode, na chwate szczodrego
i wszechmocnego Boga i o$wiecenia cztowieka, z dobroci i przychylnosci Pana,
a takze w efekcie staran i wydatkéw pana Levinusa Warnera, ttumaczenie cato$ci
Starego i Nowego Testamentu zostato ukoniczone wieczorem pazdziernika 16 (we-
dtug kalendarza gregorianskiego)/6 (wedlug kalendarza julianskiego) w roku
1664. Byto to czynione z mitosci, a nie z obowigzku. Oby dobre czyny nie zostaty
zmieszane z niewta$ciwymi stowami i oby szczodry dar nie zostat zbrukany prze-
inaczonymi wyrazeniami. Pozwolcie, aby najpierw to przeczytano, a potem, jesli
znajda sie jakie$ btedy, nalezatoby je prawidtowo zbada¢. Nie powinien ocenia¢
ttumaczenia nikt, kto nie jest osobg bardziej uczona. Bo jesli nie jest, to nie powi-
nien odrzucaé z samej tylko zawisci, a z wlasnego uznania. Wéwczas potepiatby
rzeczy, o ktérych sam nie ma pojecia (Neudecker 1994: 372).

Potwierdzenie, Ze to wlasnie Warnera uwazano za ttumacza Biblii, znajdu-
jemy w listach Samuela Hartliba do Roberta Boyle’a i listu kalwinskiego
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intelektualisty Johna Durrie (Neudeker 1994: 370) z 1659 roku, ktére opraco-
wata Hannah Neudecker. Korespondenci pisali bowiem o ,zaawansowanych
pracach Warnera nad ttumaczeniem Biblii” i wspominali, ze w ciagu p6t roku
Warner ma je zakonczyc¢. Co ciekawe, list jest datowany na rok 1659, a wiec
zanim jeszcze Bobowski zaczat prace, co miato miejsce dopiero w lutym 1662
roku. Stad przekonanie, Ze to, co nazywano ,tlumaczeniem Warnera”, nie mo-
glo by¢ wersja Bobowskiego. Jednoczes$nie enigmatyczne sformutowanie
,ttumaczenie Warnera” nie ujawnia doktadnie imion ttumaczy, ktérym War-
ner ,powierzyt” swoje zlecenie. Neudecker jest zdania, Ze uczony prawdopo-
dobnie bat sie, iz na tym ucierpi jego autorytet (Neudecker 1994: 378). Oka-
zato sie, ze podzleceniobiorcéw byto kilku. Bobowski podjat sie ttumaczenia
Biblii (Starego i Nowego Testamentu oraz Apokryféw), ale juz wczesniej
w 1659 roku ttumaczenie Piecioksiegu zakonczyt Haki - Jahja Bin Ishak
(Yahya Bin Ishak), sefardyjski Zyd ze Stambutu. Zachowane thumaczenie Biblii
jego autorstwa datowane jest na lata 1657-1661 i dzieki Neudecker wiemy,
Ze przynajmniej Stary Testament byt ttumaczony przez Hakiego z upowaznie-
nia i na zlecenie Levinusa Warnera. Zgodnie z tym, co pisze Neudecker, Haki
mogt zosta¢ przedstawiony Warnerowi przez Bobowskiego. Co wiecej, z te-
stamentu Warnera wynika, ze Haki’* byt jego osobistym dragomanem, gdyz
to wlasnie jego imie zostato wymienione wsréd spadkobiercéw. Pojawia sie
jako ,tlumacz, ktoéry za swoje zastugi otrzymat warto$ciowy przyodziewek”
- a son drogomant agy [i.e. Haki] une veste drap (Neudecker 1994: 367). Nata-
lie Rothman uwaza, ze Haki pomagat Bobowskiemu w ttumaczeniu Biblii
(Rothman 2013: 411), nie wiemy jednak doktadnie, na czym miataby ta po-
moc polegac. Bo chociaz Bobowski znat thumaczenie Hakiego, nie oceniat go
pozytywnie. Nie powinno nas to jednak dziwi¢, gdyz ostatnim, ktéry ocenitby
pozytywnie prace translatorska konkurencji, jest drugi ttumacz:

Haki przettumaczyt Swiete Pismo z hebrajskiego na turecki w sposéb niezbyt czy-
telny i zrozumiaty, lecz dziwny i zawity. Dlatego, ze przetozyt je stowo w stowo i do
tego stopnia Zle, niepoprawnie konstruujac tekst, iz prawie ma sie wrazenie, jakby
to byt turecki Talmud®s.

Okazuje sie, ze do zadania thumaczenia Biblii poza Hakim i Bobowskim,
zatrudnionymi przez Warnera, w ramach ,angielskiego projektu” Roberta
Boyle’a, zaangazowano jeszcze innego, angielskiego ttumacza. Neudecker su-
geruje, ze byt to William Seaman, autor tureckiej gramatyki i stownika. Jego

% Wiemy o staraniach Hakiego o uzyskanie zalegtego honorarium, ktére oszacowat na
39 550 akcze: ,za napisanie i sporzadzenie kopii Nowego Testamentu”. Dotgczona jest tez
notatka: ,0to moj rachunek za Nowy Testament. Jesli sobie zyczysz, wysle go. Trzy lata temu
wystatem 500 akcze [co prawdopodobnie oznacza ,rachunek na 500 akcze”]. Biblioteka Uni-
wersytetu w Lejdzie, Cod. Or. 1122, fol. 35, za: Neudecker 2002: 155-158, zwtaszcza 157.

% Zdaniem Goliusa 1873: 98, za: Neudecker 1994: 367, jest to adnotacja autorstwa
Ufkiego, napisana po tacinie na ostatniej stronie brulionu ttumaczenia Hakiego.
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ttumaczenie dotarto do Amsterdamu w grudniu 1664 roku. Nowy Testament
w jego przektadzie wydano w 1666 roku, podczas gdy wersja Bobowskiego
czekata jeszcze 150 lat .

W 1665 roku umart otruty w Stambule Warner. Bobowski chciat ukonczy¢
zlecenie Warnera, o czym wiemy z listu do kapelana Basire’a, w ktérym Bobo-
vius zaznaczyt che¢ skorygowania swojego ttumaczenia Biblii, konsultujac
komentarz do $wietej ksiegi ze szwajcarskim uczonym Teodorem Bezg”’.

Wszystkie trzy ttumaczenia, w tym oryginat wersji * Boboviusa, zostaty
wystane do Lejdy, a ich wydanie miat nadzorowac¢ Jacobus Golius. W 1666
roku uczony wydat znaczacg opinie o tym ttumaczeniu:

Co sie za$ tyczy ttumaczenia pana Boboviusa w Konstantynopolu, to po szczegéto-
wym zbadaniu uwazam je za peine niedoskonatosci i brakéw, nie tylko z punktu
widzenia wykwintno$ci jezyka tureckiego, ale tez jesli chodzi o samo ttumacze-
nie”®’ (Neudecker 2005: 190-92).

Podobne niezbyt pochlebne opinie zostaly wystawione juz wcze$niej
w roku 1663 przez uczonych, ktérzy uznali ttumaczenie za pozbawione swo-
body i niedostosowane do ducha jezyka, o czym wiemy z listu Comeniusa do
Warnera z 4 stycznia 1663: ,Widze, Ze s3 tacy, ktérzy doradzaja wersje swo-
bodniejsza, dostosowang do charakteru jezyka”!°°.

Golius zaproponowal, aby na podstawie tekstu Bobowskiego nowy prze-
ktad zrobit znajomy Ormianin (Neudecker, 1994: 375)'°1. W 1666 roku o ko-
rekte pod nadzorem Goliusa zostatl poproszony ormianski kopista oriental-
nych manuskryptéw na Uniwersytecie w Lejdzie, Szahin ibn Kandi (Sahin Ibn
Kandji, Shahin Ibn Qandi) z Aleppo, ten jednak nie ukonczyt korekty.

Ormianski kopista, biegly w tureckim, perskim i arabskim, miat za zadanie
postuzy¢ sie wersja Bobowskiego jako podstawa do dalszej pracy ttumacze-
niowej i zrobi¢ to w taki sposdb, aby nie tylko poprawic rejestr tureckiego,

% Robert Boyle miat przekaza¢ Levant Company (Kompanii Lewantynskiej) 60 funtéw
w celu pokrycia kosztéw pracy i druku Biblii (za Malcolm 2007: 346). Koszty druku jednego
arkusza - okoto 8 stron, to 15 szylingéw do 1665 roku. Gtéwnym drukarzem w Oksfordzie
byt Henry Hall, przekazywano mu kwoty za posrednictwem Samuela Clarke’a. Cato$¢ druku
kosztowata 92 funty i 3 szylingi (Malcolm 2007: 345).

7 Latinitate donare et quaecunque correctione egere viderentur. Theodori Bezae Commen-
taria consulendo corrigere. Latinitate donare oznacza ‘wspomoc tacing’ raczej w znaczeniu
‘wyczyszczenia stylu’ niz ‘tlumaczenia na tacine’

% Wedtug Noela Malcolma chodzi o jedna wersje oryginalng (Archetypus) i dwie kopie
zapasowe (Ectypis) Bobowskiego. Archetypus meus, cum Aliorum Turcarum duobus Ectypis ad
Academiam Lugdunensem in gremium Ex (Malcolm 2007: 336).

% Biblioteka Uniwersytetu w Amsterdamie MS ] 69b, 1 karta, recto; za Neudecker 2005:
190-192.

190 Biblioteka Uniwersytetu w Amsterdamie, MS R 92, verso, 1: 276-7: Video esse qui Ver-
sionem suadeant liberiorem, ad genium Linguae accomodatam.

101 List od Jacobusa Goliusa do Laurensa de Geera, 5 kwietnia 1666 (Neudecker, 1994:
375, przypis 28).
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ale takze stworzy¢ wersje ostateczna jak najbardziej zblizong do arabskiego
ttumaczenia Biblii. W ten sposéb chciano zapobiec wystapieniu jakichkolwiek
rozbieznosci, ktére mogtyby zachwia¢ zaufaniem Lewantynczykéw do Swietej
ksiegi. Zdaniem Laurensa de Geera, fundatora przedsiewziecia, stworzenie ta-
kiej wersji kosztowatoby ormianskiego uczonego mniej pracy niz szczegétowa
korekta manuskryptu ttumaczenia Bobowskiego, a potem przepisanie nowej
Kkopii, no i wymagatoby to tez mniejszych naktadow finansowych°2,

Nie jest jasne, czy krytyczna opinia Goliusa z 1666 roku na temat ttuma-
czen Ali Beja, jak tez i wersji Seamana, nalezata faktycznie do niego, czy raczej
do Szahina Kandi. Wiemy, Ze ten ostatni zdecydowanie odrzucit wersje Angli-
ka jako catkowicie bezwarto$ciowa i stwierdzil, iz zaden Turek nie bytby
w stanie jej zrozumie¢. Turecki Seamana nazwat ,wymuszonym”, co zapewne
oznaczato sztuczno$c¢, a w zwigzku z tym caty tekst zostat przez niego ocenio-
ny jako ,staby i pozbawiony wyrazu”. Na podstawie dalszych badan wiemy, ze
Seaman do ttumaczenia uzyt nogajskiego (Roper 2005: 5 za Privatzky). Z ko-
lei Seamen wyrazit krytyczng opinie o wersji Bobowskiego: ,Jesli chodzi o to,
co piszesz o Boboviusie, to moge tylko rzec, Ze styszatem, iz jest on uczony we
wschodnich jezykach, ale moja opinia o nim nie jest pochlebna”!,

Niestety nastgpita fala nieszcze$liwych zgonéw: Laurens de Geer zmart
w sierpniu 1666. We wrze$niu 1667 umart Golius i przez czterdziesci lat na
jego stanowisku nie byto nastepcy. W 1670 roku za$ umart sam Comenius.

Kiedy znowu podjeto watek tureckiej Biblii, wersja Seamana nie byta juz
brana pod uwage, zas Bobowskiego doczekata sie wydania najpierw w formie
matej prébki, zawierajacej ksiege Genesis 1-4, w Lipsku w roku 1739, a po-
tem Brytyjskie i Zagraniczne Towarzystwo Biblijne w Paryzu (The British and
Foreign Bible Society) z niewielka korektg wydrukowato w roku 1819 Nowy
Testament. Ostatecznie w roku 1827 Towarzystwo Biblijne w Paryzu wydato
cate ttumaczenie bez Apokryfow w zaktualizowanej i poprawionej wers;ji.

Przedstawiony powyzej zarys historii powstania tureckiej wersji Biblii
oddaje teologiczne i orientalistyczne spory, jakie miaty miejsce pomiedzy
dwoma konkurujgcymi ze sobg projektami: holenderskim i angielskim, ktd-
rych nie udato sie potaczy¢. Meandry tej misji wynikaty z braku formalnego
instytucjonalnego wparcia ze strony kosciota lub panstwa, ale przede wszyst-
kim z braku mozliwosci przeprowadzenia ekspertyzy w zakresie jezyka
tureckiego. Owczesnym uczonym orientalistom znany byt dobrze perski
i arabski, ktdre dla Bliskiego Wschodu byty jak greka i tacina dla $wiata euro-
pejskiego, ale nalezy uzna¢, ze zaden z zaangazowanych znawcéw tak

102 De Geer ptacit Szahinowi Ibn Kandiemu 16 guldenéw za kopiowanie bifolium (podwdj-
nej karty) czterech stron z 21 linijkami na kazdej stronie, a za stworzenie zupeinie nowej
wersji de Geer musiatby zaptaci¢ 5 lub 6 guldenéw wiecej.

103 W li$cie Seamana do Samuela Clarcke’a z wrze$nia 1667 roku; za: Malcolm 2007: 355.
As to what you write concerninge Bobovius, I can onlie say that (as I heare) he is learned in the
Eastern Languages, the report I haue otherwise of him is not good.
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naprawde nie byt w stanie wydac fachowej ekspertyzy na temat poprawnosci
tureckiego bez pomocy native speakera. Golius zbyt p6zno uswiadomit sobie,
ze opracowywany przektad powinien by¢ zrobiony nie na elitarny turecki
osmanskKi, lecz turecki anatolijski'®* i odpowiada¢ lokalnie uznanej wersji
arabskiej lub nawet kilku juz istniejacych jej wersji. Co wiecej, zar6wno Co-
menius, Golius jak i Warner mogli mie¢ poczucie, Ze tureckie ttumaczenie Bi-
blii powinno zawiera¢ wszystkie Biblie starozytnych kosciotéw Imperium
Osmanskiego.

Ttumaczenie Alego Beja, wprawdzie skrytykowane przez Goliusa, zostato
bardzo wysoko oceniane w wiekach pdzniejszych. Kiedy baron von Diez
w 1814 roku sktadat raport Towarzystwu Biblijnemu, ttumaczenie Uftkiego
ocenit jako doktadne i inspirujace:

W miare postepowania moich prac az do tej pory oceniam wersje Ali Beja jako
niezmiennie poprawna. Nie mam nic wiecej do powiedzenia ponad to, Ze jej jakos¢
plasuje ja wsréd najlepszych wersji $wietego tomu; a na wielu stronach wyraznie
sie wyrdznia wspaniatoscia. Jego styl jest naprawde klasyczny. Doprawdy, gdyby
jezyk turecki miat kiedykolwiek zagina¢, powinien zosta¢ przywrécony na podsta-
wie tej pracy, z cala jej obfitoscia i lekko$cia. Bedac osobg, dla ktérej turecki jest
przedmiotem statych badan od trzydziestu lat, uwazajacej go za co najmniej swdj
drugi jezyk ojczysty, prawdziwym zaszczytem jest dla mnie méc usiasé, by postu-
cha¢, jak Bég przemawia do mnie w tym jezyku!%.

W 1986 roku Barbara Flemming, badaczka wersji Hakiego!%, ocenita
zmudng prace Bobowskiego, poréwnujac jg do ttumaczenia Hakiego ,stowo
w stowo”: ,Ali Beg wyszukuje wznioste i wyszukane stowa, aby stworzy¢ tu-
recki styl biblijny w duchu oryginatu” (Flemming 1986: 114).

Bobovius skadingd budowat narracje w bardzo prosty i konwersacyjny
sposoéb. Krytyczna ocena jego stownictwa jako archaicznego'?” zostata ztago-
dzona przez badacza osmanskiej sztuki przektadu, Sadika Yazara. Uwaza on,
ze Ali Bej byt wierny strukturze zdania 6wczesnej turecczyzny (Yazar 2010).
Znana mu tradycja literacka charakteryzowata sie uzyciem prostych i popu-
larnych zwrotéw tureckich, ktory to styl charakteryzuje takze poezje Yunusa

104 Jezyk turecki anatolijski pojawit sie w Anatolii wraz z Seldzukami (XI-XIV wiek) i roz-
wijat sie miedzy XIII a XVI wiekiem. Z sufickiej terminologii przejmowat perskie, a z teolo-
gicznej - arabskie zapozyczenia. Przejmowat takze obce, indoeuropejskie wzorce sktadniowe
- nietypowe dla jezykéw aglutynacyjnych, do ktérych nalezy turecki.

105 The Christian Observer conducted by the members of the established church for the
year 1832”, London: J. Hatchard & Son, 1832, vol. 32, s. 255; za A.A. Cooper, The story of the
(Osmanli) Turkish version, with a brief account of related versions, British & Foreign Bible So-
ciety, London 1901; previously printed in Bible House Papers, No. 1/6 (1899), s, 11.

196 Neudecker ocenita ttumaczenie Hakiego nastepujaco: the clause syntax is Semitic, whe-
reas the phrase syntax is Turkish, 4 (Neudecker 1994: 2).

1070 tym, ze Bobovius uzywat rejestru osmanskiego o cechach jezyka przejsciowego mie-
dzy staroosmanskim a péznoosmanskim, pisze Hannah Neudecker 2000: 220.
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Emre, tureckiego poety mistycznego z XI11/XIV wieku. Wybor odpowiedniego
jezyka byt strategicznie przemyslany, ttumacz zdawat sobie sprawe z tego, ja-
kiego rejestru uzy¢, aby dotrze¢ do odbiorcy.

Badacze nie sg tez pewni, z jakiego tekstu zrédtowego Biblii korzystat
przy ttumaczeniu Bobowski. Bruce G. Privratsky uwaza, iz ttumaczenie opie-
rato sie na Wulgacie, facinskim ttumaczeniu Biblii z IV wieku. To ona stuzyta
za podstawe przektadu Psalméw i kilku innych fragmentéw ttumaczonych
wierszem przez Alego Beja (w wersjach protestanckich jest inna numeracja).
Jednakze wydaje sie, ze w czesciach dotyczacych Nowego Testamentu autor
$ledzit obecny w drukowanych wydaniach w XVI i XVII wieku grecki tekst,
zwany ,tekstem przyjetym” (Textus Receptus)'%, co sugeruje, ze mogt korzy-
sta¢ z jednej z miejscowych, nowozytnych wersji opartej na jezyku greckim
Nowym Testamencie Erasmusa. Prawdopodobnie byta to Biblia Olivétana,
waldensa z francuskiej tradycji protestanckiej z przedmowa Jana Kalwina
i/lub wersja Biblii krdla Jakuba I, czyli zaméwione przez anglikanéw angiel-
skie tlumaczenie Biblii, z ktérej misjonarze protestanccy dokonywali dal-
szych ttumaczen.

Wspomniana niewielka korekta ttumaczenia Bobowskiego w 1819 roku
zostata dokonana przez wydawce, profesora turkologii Jeana Daniela Kieffera
z College de France, ktory swoj turecki doskonalit przez siedem lat w Stambu-
le. Uznat on, ze w wersji Bobowskiego nalezy zrobi¢ niewielkie poprawki do-
tyczace interpretacji pod katem poréwnania z hebrajskim i greka oraz innymi
najnowszymi ttumaczeniami, bez koniecznosci poprawiania samego turec-
kiego. Krytyczng ocene Goliusa lub Szahina Ibn Kandiego Kieffer uznat za zbyt
surowq i dotyczaca jedynie powzietych przez ttumacza wyboréw konkret-
nych wyrazen.

Ttumaczenie Boboviusa a teoria przektadu

Niezaleznie od epoki przekiad jest zawsze procesem podejmowania decyzji
z zasobu pewnych mozliwos$ci, a konkretna decyzja determinuje nastepna.
Wprawdzie teoria ta zostata sformutowana wspoétczesnie przez Jirigo Levy
dopiero w XX wieku (Levy 1981: 291-303), to jak wida¢ w ocenie przektadu
Biblii w XVII wieku wtasnie wybory translatorskie budzily kontrowersje.
Z punktu widzenia historii kultury decyzje Ufkiego potwierdzaja jego miedzy-
kulturowe kompetencje, gdyz przy wyborach terminéw religijnych kazdo-
razowo brat pod uwage kontekst kulturowy.

108 Textus Receptus - tekst przyjety, jest tacinskim okresleniem uzytym przez biblistow
dla greckiego Nowego Testamentu wydanego przez Erasmusa i wykorzystanego w europej-
skich ttumaczeniach z okresu reformacji, wtacznie z Biblig luteranska i Biblig kréla Jakuba:
http://en.wikipedia.org/wiki/Textus_Receptus. Starozytne greckie manuskrypty zostaty odkry-
te, odkad reformacja miata wptyw na nowe ttumaczenia, w tym turecka Kitab-1 Mukaddes
[Swieta Ksiega] z 1878 oraz Kutsal Kitap [Swieta Ksiega] z 2001 roku.
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I tak Bobowski wyrazenie ,modlitwa” ttumaczyt jako namaz - to rytualna
modlitwa, ktérg muzutmanin jest obowigzany odmawiaé¢ pie¢ razy w ciagu
dnia. W Ewangelii wedtug Mateusza 6:5-6, w przekazie Alego Beja Jezus tak
przemowit po turecku:

P

Namaz kildigin zamdn miird’iler gibi olma zird onlar kenisalarda ve ¢arshlarda
adamlara gértinmek icin namdza ikdmet etmegi seyverler — hakkd derim size ki
artik cezasint almiglardir — ammd sen namdz kildigiy zamdn kendi odana gir de
kapint kapa ve halvetde olan Babana namdz kil da halvetde géren Allah sana dsikare
sevdb bagislaya.

[Gdy sie modlicie/recytujecie modlitwe namaz, nie badzcie jak obtudnicy, ponie-
waz oni lubig w kenesach i na placach wystawac i sie modli¢ po to, by sie ludziom
pokaza¢. Zaprawde powiadam wam, Ze otrzymali juz swoja nagrode. Ty za$, gdy
chcesz odprawi¢ swoj namaz, wejdz do swojej izdebki, zamknij drzwi i odpraw
swa modlitwe do Ojca twego, ktory jest w samotni (halvet). A ojciec, ktéry widzi
w swej samotni, odda tobie za twoje dobre czyny (sevap)]*®.

Jezyk, uzyty w powyzszym fragmencie, oddaje realia osmanskiej ulicy.
Opisany moment to czas, w ktérym mezczyzni zamykaja swoje sklepy, udaja
sie do meczetu i usiadiszy oczekuja na kazanie imama, a nastepnie wstaja,
aby odby¢ pierwszy etap modlitwy w wyprostowanej pozycji. Wsréd muzut-
mandéw istniat spér, czy owi pobozni kieruja modlitwe prosto do Boga, czy
raczej jest to pokaz przeznaczony dla ludzkich oczu. Ali Bej wiedzial, ze wielu
spos$réd muzutmanskiej spotecznosci pochwalatoby takie stowa. W tym zda-
niu nie tylko stowo namaz, ale takze stowo halvet i sevap pochodza z termino-
logii muzutmanskiej. Raz podjawszy decyzje o zastosowaniu terminu muzut-
manskiego, ttumacz konsekwentnie dobiera kolejne zwroty. Halvet to termin
suficki, miejsce odosobnienia i obcowania z samym tylko Bogiem. Za$ sevap
oznacza dobry uczynek, cnote, niezbedng do uzyskania blogostawienstwa
Bozego. Moze i protestanci byliby niezadowoleni z uzycia stowa sevap
w zwiazku z Jezusem, ale przeciez czytelnikowi wyrostemu w tradycji islamu
bytoby trudno zinterpretowac to pojecie w inny sposo6b. Postugiwanie sie ter-
minologia muzulmanska jako referencyjna dla przektadu religijnego, jest
og6lng cecha charakterystyczng dla stylu translatorskiego Bobowskiego.
Powyzsze przyktady zaczerpniete zostaty z pracy Bruce’a G. Privratsky’ego
A History of Turkish Bible Translations: Annotated Chronology with Historical
Notes and Suggestions for Further Research i naswietlaja kontekst kulturowy,
w ktorym przektad Boboviusa byt Swiadomie osadzony (Privratsky 2014).

109 W polskiej wersji ten fragment brzmi: ,Gdy sie modlicie, nie badzcie jak obtudnicy. Oni
lubia w synagogach i na rogach ulic wystawac i modli¢ sie, zeby sie ludziom pokaza¢. Zapraw-
de, powiadam wam: otrzymali juz swoja nagrode. Ty zas$, gdy chcesz sie modli¢, wejdz do swej
izdebki, zamknij drzwi i mddl sie do Ojca twego, ktory jest w ukryciu. A Ojciec twoj, ktory
widzi w ukryciu, odda tobie”. http://www.nonpossumus.pl/ps/Mt/6.php. (dostep 5.12.2019).
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Ali Bej mogt sie wahac¢ w przypadku innego terminu: kenesa. Mogt uzy¢
neutralnego stowa, ktore by sugerowato ,meczet”, ale zamiast tego uzyt stowa
kenesa/kienesa. Po arabsku kanisa oznacza doktadnie niemuzutmanski dom
modlitwy - kosciot i Bobowski wybrat to stowo, by przypomnie¢ muzutman-
skiemu czytelnikowi, Ze Jezus przemawiat do niemuzutmandw.

Kolejny przyktad pochodzi z ttumaczenia Piesni Anny w Starym Testamen-
cie w 1 Ksiedze Samuela (1 Sm 2,1.4-8). Ufki na okreslenie zebraka uzywa nie
zwrotu dilenci (zebrak), ktéry pojawia sie w przektadzie Hakiego''?, lecz ,der-
wisz” - fakri tozdan kaldiran ve dervsi necisden ¢ikaran [Z pytu podnosi bieda-
ka, z bartogu dzwiga nedzarza ...]''%. Tym samym Bobowski, okres$lajac nedza-
rza jako derwisza, interpretuje znaczenie i nadaje mu rys bogobojnego ascety,
wprowadza muzutmanski ekwiwalent.

Co wiecej, Ali Bej siega do tradycji chrzescijanskich znanych wspoét-
czesnym mu muzutmanom i Jana Chrzciciela nazywa antroponimem Yihanna
al-Ma‘'madan (Toprak 2006: 119)''2, chrzescijanska konstrukcjg imienia Jan
po arabsku. Takze termin ilahi dotyczacy Boga, jakim sie postuzyt Bobowski,
zostat zaczerpniety z arabskojezycznego piSmiennictwa chrzescijanskiego.
Swiadczy to o tym, iz byt w kontakcie ze wschodnimi ko$ciotami, zwlaszcza
z syryjskim Ko$ciotem prawostawnym, w ktérym jezykiem liturgicznym byt
syriacki (dialekt aramejskiego), podczas gdy arabski stuzyt jako jezyk rodzi-
my. Czy uczynit to konsultujac przektad arabski, czy w wyniku rozméw
z przedstawicielami tego ko$ciota, nie wiemy. W zasadzie Ali Bej mogt nie
mie¢ szansy na skonsultowanie swego ttumaczenia z arabskim tekstem Biblii,
poniewaz pierwsza nowozytna (katolicka) wersja przektadu ukazata sie dru-
kiem w Rzymie dopiero w 1671 roku, wiec raczej nie miat do niej dostepu,
podobnie jak i do innych kopiowanych w Egipcie starozytnych i $redniowiecz-
nych manuskryptéw arabskich (Neudecker 1994: 372, przypis 49; Neudecker
1996: 176, przypis 58). W wydaniu Alego Ufkiego zapis imion wtasnych po-
staci, ktore w Koranie nie wystepujg, jak Petro, Se‘mun, Filipo, Pilato, wskazu-
je na zwiazki z tradycja chrze$cijanska i jest zaczerpniety z wtoskiej wers;ji
Swietej ksiegi. Zdaniem Bruce’a G. Privratsky’ego!!®* wskazywatoby to na
zwigzki autora z katolicyzmem, a nie protestantyzmem.

Przy edycji ttumaczenia Bobovia zmieniono wiele z jego Swiadomie doko-
nanych wyboréw translatorskich. I tak w Ewangelii §w. Mateusza 22: 36,
w wersie: ,Nauczycielu, ktére przykazanie w Prawie jest najwieksze?”114,

110 Przyktad przytoczony za: Privratsky 2014: 19. Haki 1659 za Neudecker 1994.

11 Wersja z 1665 roku (za OsmanlicaKelam.net).

12 Toprak 2006: 119, Cod. Or. 390d. Przyktad podany za Privratsky 2014, s. 20.

113 Przyktad przytoczony za Privratsky 2014. Transkrypcja i zapis we wspdtczesnym tu-
reckim na podstawie Toprak 2006: 117-349.

114 Przykazania, w liczbie 613, rabini dzielili zgodnie na wielkie i mate. Rdzne byty jednak
ich opinie, gdy chodzito o hierarchie waznosci tych nakazéw w ramach ogélnych przykazan.
https://wbiblii.pl/szukaj/Mt+22%2C36-40 (dostep 13.02.2019).
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jezeli Ali Bej ttumaczyt Prawo jako Tevrat (Tora)''S: ey mu’allim Tevratiy en
biiytik emri kangisidir (Toprak 2006: 166), to w edycji Kieffera''® z 1827 roku
Tora zostata zamieniona na szariat: ey mu’allim seri’atin en biiyiik vasiyeti
kangisidir''’. Bobowski, ktoéry zdecydowat o zachowaniu specyfiki wyrazenia,
nie odwazyt sie siegnag¢ po muzutmanski ,ekwiwalent” wiedzac, ze prawo
normujace zycie wyznawcow judaizmu nie jest tozsame z przykazaniami isla-
mu.

W $wietle wspoétczesnej teorii przektadu podejscie Bobowskiego do tego
szczegoblnego zadania, jakim byto ttumaczenie Pisma Swietego, mozna oprzeé
na teorii Eugene’a Nidy z lat 60. XX wieku o ekwiwalencji dynamicznej lub
funkcjonalnej (Nida 2000: 153-167). Zadaniem Bobowskiego byto sporza-
dzenie przektadu czytelnego dla mieszkanca imperium osmanskiego. Wedtug
Nidy przektad zorientowany na ekwiwalencje dynamiczna jest nastawiony na
reakcje odbiorcy, a nie na komunikat Zro6dtowy. Teoria bada adekwatnos¢ tek-
stu zrédtowego do tekstu docelowego przektadu na poziomie zdan, wyrazow
itp., a celem ttumacza nastawionego na ekwiwalencje jest znalezienie ,naj-
blizszego, najnaturalniejszego ekwiwalentu” i taki przektad udaje sie najle-
piej w przypadku os6b dwukulturowych i dwujezycznych. Nikt jak Bobovius,
cztowiek wielu jezykéw i religii, nie orientowat sie lepiej w jezykowych re-
aliach czaséw konfesjonalizacji, wiedziat tez, Zze doskonate ekwiwalenty nie
sq mozliwe do odnalezienia, skoro definicje wielu koncepcji religijnych rézni-
ty sie w tych systemach diametralnie. Co ciekawe, szczegdlne miejsce w teorii
Nidy zajeto wtasnie ttumaczenie Biblii. Byt on wieloletnim sekretarzem do
spraw przekladu w Amerykanskim Towarzystwie Biblijnym. Przekonany
o istnieniu boskiego przekazu jezykowego w Pismie Swietym, ktéry mozna
odtworzy¢ w réznych jezykach, ksztatcit thumaczy na wyjazdy misyjne do
Afryki i Ameryki Potudniowej. Tym samym miat dostep do materiatu jezyko-
znawczego i antropologiczno-kulturowego. Nida byt zdania, ze nalezy odda¢
ogolnego ducha oryginatu Swietej Ksiegi. Przeciwni tej koncepcji byli biblisci
relatywisci, zwtaszcza pochodzacy z Izraela. Status stowa Bozego byt bardzo
szczegolny, istniato przeswiadczenie, Ze kazda zmiana na poziomie grama-
tycznym czy strukturalnym moze prowadzi¢ do znieksztatcenia autentyczne-
go przekazu (Bukowski, Heydel 2009: 8).

15 Ali Bey, 1664, wydanie Quatuor prima capita Geneseos Turcice et Latine: ex gemino
Pentateuchi Mosaici mss. Codice Turcico ervit : Latine vertit notulasque adspersit, wyd. Nicolaus
W. Schroder, Lepizig: Publisher Literis Takkianis, 1739.

116 Wydanie Kieffera: Kitab til-ahd el-atik 134 (The Book of the Old Testament) and Kitab
til-ahd el-cedid el-mensub ila Rabbina Isa el-Mesih 135 (The Book of the New Testament of Our
Lord Jesus Christ), Translated by Albertus Bobovius or Ali Bey and revised by H.F. von Diez
and ].D. Kieffer. Printed in two volumes, Old Testament 984 pp., New Testament 318 pp. 27 cm.
Paris: British & Foreign Bible Society, at the Imprimérie Royal. 136 Print run: 5,000 copies.
Pozycja wystepuje w katalogach takze jako Biblia Turcica.

17 Ali Bej, wydanie Kieffera 1827: 36.
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Nastawione na odbiorce, a wiec tym samym humanistyczne i demokra-
tyczne podejscie Nidy do zjawiska ttumaczenia, wydaje sie by¢ duchem zbiez-
ne z postawa Ufkiego. Jak pisze Nida: ,zgodnie z tym, co odkryli lingwisci i an-
tropolodzy, to co taczy rodzaj ludzki, jest o wiele mocniejsze niz to, co dzieli
i dlatego wtasnie nawet w przypadku bardzo odmiennych jezykéw i kultur,
jest podstawa komunikacji” (Nida 2000: 2). Nida w swej teorii dynamicznej
ekwiwalencji dazyt do uzyskania pelnej naturalnosci wyrazenia, starat sie od-
nie$¢ odbiorce do modutéw odpowiednich zachowan w ramach wtasnego
kontekstu kulturowego (Nida 2000: 159).

Nastepnie w ramach tej teorii o ttumaczeniu Pisma Swiqtego mamy do
czynienia z trzema poziomami stownictwa: 1. okres$leniami, ktére od razu
znajduja swoje odpowiedniki, czyli typu ,rzeka”, , kamien” itp.; 2. okreslenia-
mi obiektéw odmiennych kulturowo, lecz petnigcych te same funkcje, np. sto-
wo ,ksiega” w czasach starozytnych oznaczato zwo6j papirusu lub pergaminu
(Nida 2009: 51-69); 3. okreslenia wtasciwe konkretnej kulturze, do nich na-
lezy przytoczona kenesa - zydowski dom modlitwy i tutaj ,,obcych” skojarzen
nie da sie uniknac¢.

Bobowski przyjat, jak sie zdaje, role interpretatora tekstu, dlatego w celu
utatwienia odbioru przystosowat go do jezykowego swiata docelowego. Takie
podejscie stworzyto iluzje przezroczystosci (koncepcja przezroczystosci —
ang. invisibility, Venuti 1995) - podejscie dos¢ nowatorskie jak na XVII wiek.
W ramach teorii Venutiego

[...] pod presja zasad ptynnego ttumaczenia ttumacz stara sie uczyni¢ swoja prace
,hiewidzialng”, tworzac iluzoryczny efekt zrozumiatosci, ktéra jednoczesnie ma-
skuje status ttumaczenia jako iluzji: tekst ttumaczony wydaje sie wéwczas ,natu-
ralny”, nie sprawia wrazenia tekstu ttumaczonego!*®.

Jednoczes$nie, jak wspomina Venuti, wymdg tworzenia ttumaczen prze-
zroczystych, tatwych w odbiorze, ma swoj wyrazny cel ideologiczny (Venuti
2008: 50). Bobowskiego wynajeto przeciez do tego zadania w celach misjo-
narskich - do nawracania muzutmanéw i zydéw Imperium na chrzescijafistwo

118 Niniejsze obserwacje przypominaja przypadek ttumaczy z Raguzy, ktérzy tworzyli tzw.
projekty dokumentéw, ktdrych nie sposéb byto odrézni¢ od puszczanych w obieg przez admi-
nistracje dworska w Konstantynopolu. Na temat dalsza lektura: Lawrence Venuti, The Trans-
lator’s Invisibility: A History of Translation, 1995 (pierwsze wyd.), s. 5. Praktyka biegtego
opanowania jezyka prawniczego przez raguzanskich dragomandéw zaowocowata brakiem
wszelkich oznak ich zaangazowania w ttumaczenie i kompozycje tekstu, tak wiec byty to go-
towe projekty dokumentéw - tytutéw wiasnosci hiiccet i sentencji ilam. Zasadniczo im zdol-
niejszy dragoman, tym mniej widoczna byla jego obecno$¢ w tekscie, bedacym
przeformutowaniem lub tlumaczeniem pisma strony procesujacej sie. Rzeczywiste unikanie
wszelkich zbednych szczegétéw i pisanie w sposéb rzeczowy sprawiato, ze o$wiadczenia
przedstawiane w formie wstepnej wersji dla kadich i sporzadzane przez raguzanskich drago-
mandéw byly nie do odréznienia od tych, ktére wychodzity od sadowych skrybéw lub od sa-
mych kadich; za Zecevic 2014: 412.
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w duchu kalwinizmu, zgodnie z teologiczna perspektywa millenaryzmu. Ve-
nuti méwi wrecz o ,przemocy wpisanej w cel i czynno$¢ przektadu, bedacego
sitowym zastapieniem réznicy jezykowej i kulturowej tekstu obcego tekstem
zrozumiatym dla czytelnika docelowego” (Venuti 2008: 15; ttumaczenie za
Pieciul-Karminska 2007: 167). Czy to tylko przypadek, ze jednym ttumaczem
byt dawny (?) chrze$cijanin Ali Ufki, a drugim wyznawca judaizmu Haki, obaj
wyznawcy religii Abrahamowych, czyli reprezentanci w osmansko-muzut-
marnskiej nomenklaturze ludéw ksiegi (ar. ahl al-kitab)? Zaré6wno Bobowski/
Ali Ufki byt ,,oczytany” w Biblii i Koranie, jak i Haki w Torze, wiec to ich osa-
dzenie dla zleceniodawcéw projektu nie mogto pozostac bez znaczenia.

Przy analizie wyboréw ttumacza tekstu literackiego w czasach osman-
skich wspotczesnych Bobowskiemu warto podkresli¢, ze dla tych decyzji nie
jest charakterystyczna motywacja lingwistyczna, lecz nadrzedna role odgry-
wa adekwatno$c¢ i zrozumiato$¢, zatem dlatego ttumaczenia bardziej przypo-
minajg adaptacje do warunkéw osmanskich. Wspotczesnie mozna by wyttu-
maczy¢ te praktyke teoria skoposu Vermeera''®, wedle ktérej cel determinuje
stosowang przez ttumacza strategie. W przypadku ttumaczy z XVI wieku,
ktérzy zajmowali sie translacja dziet europejskich na turecki, typowe byty
spore interwencje w tekst, nie tylko przez dodawanie, ale tez przez pomija-
nie catych fragmentéw, a nawet niekiedy poprzez zmiany znaczenia orygina-
tu, co wiecej, takze niekiedy poprzez zastepowanie wstepu autora swoim
wtasnym. Ta praktyka sprawita, Ze postawa nauki osmanskiej wobec ttuma-
czen terciime oraz parafraz istniejacych utworéw (rodzaju adaptacji), zwa-
nych nazire, zostata okre$lona jako swoista dla kontekstu kulturowego,
specyficzna kulturowo (za angielskim okresleniem culturally bound).
Tego okreslenia uzyta Saliha Paker, a za nig Tijana Krsti¢ (Paker 2002, Krsti¢
2012: 131).

0 rdéznicy w rozumieniu ttumaczenia i adaptacji $wietej ksiegi swiadczy
takze twoércza interwencja, jaka przeprowadzil, wprowadzajac cytaty z Pisma
Swietego do swojego neofickiego dzieta Risale-yi islamiye [Traktat o islamie],
napisanym w 1710 roku, wspomniany juz Ibrahim Miitefferika. Baki Tezcan
porownat tacinskie cytaty zapisane arabskim alfabetem z ich oryginalnymi

19 W 1978 roku Hans ]. Vermeer napisat wazny esej Ein Rahmen fiir eine allgemeine
Translationtheorie, ,Lebende Sprachen” 1978, t. 23, z. 3, s. 99-102, w ktérym zawart podstawy
swojej teorii skoposu (skopostheorie). Przedstawia w nim grecki termin skopos (‘cel, ‘powdd’,
‘przyczyne’, ‘zamiar’, ‘zastosowanie’) jako termin techniczny, oznaczajacy cel tlumaczenia
i sama czynno$¢ tlumaczenia. Zgodnie z teorig Vermeera, skopos ttumaczenia determinuje
wszystkie czynnosci i strategie ttumacza. Manifestem teoretykéw skoposu jest ksigzka o ogoél-
nej teorii przektadu, przygotowana przy wspotpracy Vermeera z Katharing Reiss, Grundlegung
einer allgemeinen Translations theorie, M. Niemeyer, Tiibingen 1984. TreSciwa recenzja tej teo-
rii i jej funkcjonalnego zastosowania w tlumaczeniu zobacz: Mary Snell-Hornby, The Turns of
Translation Studies: New Paradigms or Shifting View-Points?, John Benjamins Pub. Co, Philadel-
phia 2006, s. 51-56; Jeremy Munday, Introducing Translation Studies: Theories and Applications,
Rouledge, New York 2001, s. 79-82.
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wersjami i okazato sie, ze w adaptacji znanego konwertyty z Transylwanii Bi-
blia zapowiada nadejscie proroka Mahometa (Tezcan 2014:553). Niedtugo po
wydaniu tego dzieta autor, ktéry miat powigzania z osmarnska masonerig
(patrz s. 224-228), nie cieszacg sie przychylnoscig uleméw, mimo wszystko
otrzymat tytut miitefferika, mozna uznac wiec, ze cel uswieca $rodki. Podczas
gdy odbiorcg ttumaczenia Bobowskiego byt muzutmanin, ktéry miat by¢ na-
wroconym na protestantyzm, to odbiorcg traktatu Ibrahima Miiteferriki byt
muzutmanin, ktory nie znat tresci Kitab-1 Mukaddes '*°, ani chrzescijan, ani
zydow, ani tez taciny, aby wtasciwie odczytac cytaty i miat zosta¢ utwierdzony
w przekonaniu o wyzszo$ci islamu nad innymi wyznaniami.

Gdyby jednak spojrze¢ szerzej na kulture europejskiego renesansu, to trud-
no nie zauwazy¢, iz pod katem spuscizny antycznej w Europie w tym okresie
postugiwano sie licznymi ttumaczeniami, ktére tez charakteryzowaty sie duza
dowolnoscia. Jak wspomina Peter Burke, ttumacze doby renesansu byli zdolni
przekazac tekst z jednego jezyka na drugi przekraczajgc jednocze$nie granice
kulturowe i w trakcie tego procesu rozwijali wielorakie tozsamosci (Burke
2005: 18). Podobnie dragomani z poczatku czaséw nowozytnych tworzyli
przekraczajac granice lingwistyczne i kulturowe, a nawet ,podszywali sie” pod
wielorakie i elastyczne tozsamosci, w naturze swej otwarte na negocjacje i re-
interpretacje kontekstualne (Zecevic 2014: 388-418, zwtaszcza 389).

Dragoman - jezykowy posrednik i negocjator
Pera ma trzy nieszczescia: dzume, pozary i ttumaczy
(Inalcik 2006: 561)'#

Szczegblne znaczenie miata osmanska korespondencja dyplomatyczna
i zmienne w niej tendencje. Przektad korespondencji dyplomatycznej podno-
sit range jezyka do roli gtéwnego narzedzia rownoprawnej negocjacji po-
miedzy dwoma suwerenami, a bezposrednimi negocjatorami stawali sie wys-
pecjalizowani w nim ttumacze.

Z punktu widzenia Osmanéw suttan byl wtadca Swiata, tak wiec inni
wtadcy poza terenem Imperium byli przezen postrzegani jako wrogowie lub
wasale. Protokdt osmanski nie uzywat petnych tytutéw, uzywanych przez

120 Thrahim Muteferrika postuzyt sie kalwinskim tekstem Biblia Sacra wydanym w 1633
rok w Amsterdamie, Biblia Sacra sive Testamentum Vetus ab Im. Tremellio et Fr. Iunio ex He-
braeo Latiné redditum et Testamentum Novum a Theod. Beza é graeco in Latinum versum
(Tezcan 2014: 523). Baki Tezcan przywotuje takze fragmenty odpowiadajace tresci napisanej
przez konwertyte na islam po wtosku Ewangelii Barnaby, apokryficznej ewangelii powstatej
pomiedzy XIV a XVI wiekiem w $rodowisku muzutmanskim i czesto przywotywanej w pole-
mikach muzutmanéw z chrzes$cijanami (Tezcan 2014: 523).

121 Wtoska wersja: In Pera sono tre malanni, peste, fuoco, dragomanni. Inalcik cytuje za
Mary L. Shay, The Ottoman Empire from 1720 to 1734 as Revealed in the Dispatches of the
Venetian Baili, University of Illinois Pres, Urbana, IL 1944, s. 38.
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innych wtadcow. W listach do krélowej Elzbiety zwracano sie w inskrypcji
listu , Krélowo wilajetu angielskiego”. A ,z Bozej taski uswiecony i wybrany
cesarz rzymski” byt tytutowany po prostu ,krélem Wiednia”. Tureckie odpo-
wiedniki terminéw krél i krélowa, to ,kral” i , kralice” - stowa
stowiansko-wegierskie, niemajgce nic wspoélnego z odpowiednig hierarchicz-
na terminologia turecka czy muzutmansks, bowiem w Europie Osmanowie
postugiwali sie tytutami rodzimymi.

W korespondencji z polskim wtadcg Zygmuntem III standardowa tytula-
tura uwzgledniala autentyczne okreslenia, a nawet pretensje do tronu
szwedzkiego. I tak w listach przymiernych wysytanych przez kolejnych wtad-
céw osmanskich: Murada III (1591), Mehmeda III (1597), Ahmeda I (1607),
Mustafe I (1623) i Murada IV (1623) krélowi Zygmuntowi 11 czytamy:

[...] krol Polski, Wielki Ksigze Litwy, Rusi, Prus, Mazowsza, Inflant i innych ziem,
dziedzic i przyszly krol Szwecji, duma wielkich ksigzat chrzescijanskich [dost. je-
zusowych], wybrany spos$rod stawetnych w narodzie mesjaszowym, sprowadzaja-
cy na wtasciwg droge spoteczno$c¢ ludéw nazarenskich, odziany w szaty majestatu
i godnosci, posiadacz znakéw chwaty i dumy, Zygmunt (Kotodziejczyk 2013: 59).

W tym sformalizowanym jezyku Wysokiej Porty da sie zauwazy¢ charak-
terystyczny ton prozelicki. Styszymy go w okreslaniu chrzescijan. Dla osman-
skiego stylu typowe byto stosowanie wobec chrze$cijan standardowego sfor-
mutowania kancelaryjnego: millet-i nasraniye - spoteczno$¢ nazarenska, czy
konicowe pozdrowienie dla chrze$cijaniskiego wtadcy: selam ‘ala men ittiba’a
‘I-Hiida, w znaczeniu: ,pozdrowienie dla tego, ktéry idzie wtasciwa droga”
(Kotodziejczyk 2013: 92). Semantycznie oddawato ono stowa zachety do
przyjecia islamu, w ktérego ostateczny triumf wierzono, jednak potem stato
sie sformalizowanych zwrotem. Podobny wydzwiek miat misyjny duch poli-
tycznej korespondencji wtadcow chrzescijanskiej Europy, wybrzmiewajgcy
az do czaséw Os$wiecenia (Kotodziejczyk 2013: 59).

Nie tylko tytulatura i formuta pozdrowienia, ale takze i tres¢ listu zdradza-
ta osmanskie nastawienie wobec wtadcow innych krajow. Typowa wiec dla
dragomanéw byta praktyka dyskretnej modyfikacji tekstu oryginatu, aby
brzmiat uprzejmiej i mniej ,wtadczo”. Oczywiscie podobna zasada obowigzy-
wata tez drugg strone. Tak wiec, gdy np. krélowa angielska pisata do suttana,
deklarujac swoja dobrg wole i przyjazn, w wersji tureckiej dostarczonej sut-
tanowi mamy do czynienia z deklaracjg lojalnosci i pokornego poddania sie
jego wladzy. Gdy w wersji osmarnskiej listu suttan utrzymuje, iz jest niezwykle
szczesliwy, mogac krolowa angielskg wiaczy¢ do grona swoich wasali i ma
nadzieje, co wyraza w formalnym zwrocie, Ze krélowa ,bedzie stapac¢ dalej
prosto droga wiernosci i oddania”, to zadne z tych sformutowan nie wystepu-
je w ttumaczeniu na wtoski, przeznaczonym dla angielskiego ambasadora,
ani tez na angielski, przekazanym do Londynu. Kolejnym przyktadem moze
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by¢ sformutowanie uzyte wobec krélowej w liScie w sprawie przywilejow
(berat) dla angielskich kupcéw: ,,0kazujaca mu podlegtos¢ i oddanie, deklaru-
jaca swoja poddanczos$¢ i przywiazanie” (izhar-i ubudiyet ve ihlas ve ish‘ar-i
rikkiyet ve 1htisas), ktore we wloskim ttumaczeniu dla ambasadora angiel-
skiego ogranicza sie do sformutowania sincera amicizia (Lewis 2005: 29).

Majac swiadomos¢ poliglotyzmu osmanskiego, znajomos¢ kilku jezykow
naraz uzywanych w Imperium Osmanskim nie byla czym$ wyjatkowym.
Przypadek Bobowskiego byt szczegélny, gdyz wyspecjalizowat sie w znajo-
mosci jezykow jako dragoman i ,ttumacz miedzykulturowy”. Bez udziatu dra-
gomanow komunikacja miedzykulturowa, a wrecz miedzycywilizacyjna, po-
miedzy islamem a chrzescijanstwem nie bytaby mozliwa. Ich kompetencje
musiaty wykracza¢ poza granice ustug translatorskich, a biorgc pod uwage
nie tylko lingwistyczne, ale tez kulturowe odmienno$ci oraz protokoét i etykie-
te dworska Osmandw, obecnos¢ i posrednictwo dragomana byty niezbedne.
Sprawne poruszanie sie w rytuatach i znajomo$¢ niuanséw etykiety mogto
przesadzi¢ o sukcesie pertraktacji politycznych.

Ttumacz nut i stéw, ktére ,niosa pocieche duszy”

W swoich translatorskich projektach religijnych Bobowski przedstawia sie
jako zleceniobiorca dwdch opcji: KosSciota kalwinskiego, ale takze angli-
kanskiego. Sprzyjat temu nie tylko wspomniany tu kalwinoturkizm, ale takze
tworzaca sie na fali reformacji juz w XVI wieku opcja unii anglikaiisko-muzut-
manskiej. W tej atmosferze doszto do zapoznania sie Bobowskiego ze
spotecznoscia angielska w Konstantynopolu. W kontaktach Ufkiego z Angli-
kami posredniczyt [saac Basire, kapelan ambasadoraispotecznos$ci brytyjskiej
w Konstantynopolu w latach 50. XVII wieku. I tak w 1653 roku wynajat on
Bobowskiego do przettumaczenia anglikanskiego katechizmu (The Book
of Common Prayer) w dwujezycznym, lacinsko-tureckim opracowaniu'?2
Z biografii Basire’a wiadomo, Ze byt entuzjastg rozpowszechniania ttumaczen
anglikanskiego katechizmu na Wschodzie (Neudecker 2005: 177). Listy znaj-
dujace sie w pismach Thomasa Smitha (Papers on Bobovius) bardzo wiele
moéwiag o kulturowym zaangazowaniu Boboviusa i potwierdzaja tez alians
Ufkiego z Anglikami. Zaswiadcza tez o tym korespondencja, podjeta przez
niego w 1666 roku (Neudecker 1996: 179), kilka lat po wyjezdzie Basire’a
z Konstantynopola, w ktérej miedzy innymi Ali Bej dziekuje Basire’owi za
przedstawienie go Sir Thomasowi Bendishowi, ambasadorowi, ktéremu w la-
tach 1647-1660 stuzyt jako ttumacz!?.

122 Rekopis znajduje sie w Bodleian Library, Thomas Smith Collection, mss. No. 98 i 104;
za Neudecker 2005; Neudecker 1996: 169.

123 Ali Bej pracowat takze dla Heneage’a Fincha, Lorda Winchilsea, kolejnego angielskiego
dyplomaty w Konstantynopolu (1660-1668).



XVII wiek: Wojciech Bobowski, Bobovius, Ali Ufki Bej, czyli dragoman i homo ottomanicus... 139

Kolejny projekt angazowat Boboviusa jako ttumacza tekstu i jednocze$nie
kompozytora. Swiat zreformowanego kosciota i $wiat polskiego , poturczen-
ca”, a moze nawet sufiego, Wojciecha Bobowskiego, potaczyt wazny element,
jakim byta muzyka. Francuski teolog Jan Kalwin stat na stanowisku, ze psalmy
powinny mie¢ forme pie$ni wykonywanych w koSciele. Jego zdaniem miaty
nie$¢ ,pocieche duszy”, wyrazajac rézne emocje, od radosci do bélu. Piesn stu-
zyta temu zadaniu zaréwno stowami modlitwy, jak i wielbienia Pana muzyka,
jednakze pod pewnym warunkiem. Nie mogta przestania¢ stowa Bozego
i miata pelni¢ wobec Niego role stuzebng. Psalmy $Spiewane podczas nabozen-
stwa w formie jednogtosowej weszty na state do liturgii zreformowanego
ewangelicyzmu, ale kompozytorzy p6Zznego renesansu tworzyli do Psatterza
genewskiego muzyke polifoniczng. Obeznany z osmanska muzyka suficka,
muzyk i thumacz Ali Ufki Bej Santuri wpisatl sie swym ,podwéjnym” przekta-
dem psalméw w idee kalwinoturkizmu. Nie jest to potwierdzeniem faktu, ze
przed konwersja na islam byt kalwinem, gdyz sama znajomo$¢ materiatu
Psatterza genewskiego mogta wynikac tylko z dogtebnej lektury tekstu orygi-
nalnego, nad ktérym zaczyna prace kazdy rzetelny thumacz.

Forma ttumaczenia Psatterza, dokonanego przez Ufkiego Beja, z uwzgled-
nieniem aspektéw praktycznych, notacji muzycznej i wskazéwek dla muzy-
kéw i wokalisty nie pozostawia watpliwosci, ze przeznaczeniem tego przekta-
du byto muzyczne wykonanie. Takie, ktére dotrze do serc muzulmanéow
w nadziei na ich konwersje. Prawdopodobnie jednak ,,osmanskie psalmy” nie
miaty szansy trafi¢ do lokalnego odbiorcy, poniewaz praca nad dzietem zosta-
ta porzucona przez Boboviusa w roku nagtej $mierci zleceniodawcy projektu
- Levinusa Warnera, zmartego w 1665 roku (Haug 2014: 383), a powstate
przektady wywiézt wraz z innymi manuskryptami Antoine Galland (Haug
2014: 382).

Muzutmanin czy chrzescijanin Allaha?

O Panie! / Panie, ktorego sie lekamy/ Daj nam czas na poprawe/ Zanim smier¢
przemocq sciggne/
Panie, Ty, ktéry opézZniasz Smierc¢ niespiesznie.

Ali Ufki Bej'2*.

Wobec tak kompetentnych wyboréw translatorskich z réznych tradycji
tekstow religijnych, badacze europejscy interpretuja postawe Bobowskiego
ttumacza przez pryzmat jego duchowego zaangazowania. Sam Ufki wspomi-
na w Mecmua-i Saz-ii S6z, ze chociaz modli sie jak muzutmanin (odprawia

124 Jlahi, modlitwa, psalm, stowa i muzyka prawdopodobnie autorstwa Alego Ufki. Orygi-
nat: Acem Varsagi (Piosenka perska): Ya [lahi/ Ya [lahi senden uddet/ Bize vir islaha miiddet/
Mevt yetismedin ba-siddet/ Ya miihmil bid-derecat/.
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namaz), to fanatycy traktujg go jak hipokryte, widzac w nim chrzescijanina
(gaviir) lub zyda'?. Wizerunek dragomana jako figury hybrydowej, zaréwno
w postrzeganiu mieszkancéow Imperium, jak i w perspektywie dawnych
wspotwyznawcow, czesto budzit niechec (Zilfi 1988: 13). Europejscy chrzesci-
janie byli ,skazani” na kontakty z renegatami, a jesli w przypadku Bobowskie-
go jego autorytet nie pozwalat na otwarte potepienie i pogarde wobec jego
osoby, to wzmianka Meninskiego we wstepie do jego Stownika $wiadczy
o tym, ze religijna formacja wspétpracownika nie byta dla niego bez znaczenia.
Meninski piszac o ttumaczeniu dzieta Comeniusa, ktére Bobovius wreczyt mu
w Konstantynopolu, wspomina: , Byt on Polakiem, znat wiele jezykow i niech
mu Bog wybaczy to zbtadzenie, przyjat wiare Turkéw” (Behar 2005: 33).

Na podobne stowa pozwolit sobie jego angielski wydawca Thomas Hyde-
we wstepie do De Turcarum Liturgia, sugerujac che¢ powrotu Bobowskiego
na tono chrzescijanstwa:

Nalezy gteboko ubolewac¢ nad tym, iz zostat on przedwcze$nie porwany w ramiona
$mierci, zanim zdotat powrdéci¢ do chrzescijanskiej wiary, czego pragnat catym
swym sercem. Nie mogt sie doczeka¢, az bedzie mogt zarabia¢ na chleb w uczciwy
sposdb w Anglii wéréd chrzescijan, z dala od naciskow niewiernych'?e.

Co do zgodno$ci tego zamiaru z jego prawdziwymi intencjami nie mozemy
miec¢ pewnosci. Powyzszy cytat Swiadczy jednak o czyms$ istotnym dla statusu
konwertytéw - o 6wczesnym stosunku do renegatéw, ktérzy zarabiali na
chleb w ,nieuczciwy” sposob, pracujac dla muzutmanéw. Prawdopodobnie
z tego samego powodu Ali Bej nie byt wymieniany takze w piSmiennictwie
Rzeczypospolitej, mimo iz Franciszek Siarczynski prébuje go rehabilitowac,
doszukujac sie wzmianki chociazby o rodzinie Bobowskich!#’.

Co do identyfikacji autentycznych uczu¢ religijnych samego Ali Beja, mo-
zemy przypuszczac, ze nalezat do kategorii ,,chrzescijan Allaha”. Wielu bada-
czy powotuje sie na adnotacje umieszczone w rekopisie ttumaczenia Ewange-
lii $w. Mateusza, gdzie widnieje zapis: Mattanin Incili tamam oldu
ve’l-mecdii’l-illahi ebeden [Ewangelia $w. Mateusza jest ukonczona, niech
chwata bedzie Panu na wieki]. Podobna uwaga widnieje przy koncu Ewangelii
$w. Marka: da’imen ebeden amin [zawsze i na wieki wiekdw amen]. Na koricu
za$ Ewangelii $w. Jana pojawia sie zapis daty po tacinie: Anno Salutis Humanae
1664 [w dzien zbawienia ludzkosci 1664], natomiast na tytutowej karcie dzie-
ta Grammatica Turcicolatina mamy kolejny zapis daty jako Anni a partu Virgi-
nis 1666 [w roku Narodzenia z Dziewicy 1666]. Kolejna poszlaka w podejmo-

125 Ali Ufki, Mecmua-i Saz-ii S6z (182. b), rekopis ,londynski” karta 182 b; za Elgin
1976: 11L

126 Hyde w zbiorze Bobovius (1712 [1690]), p. 105f; angielska wersja wstepu Hyde’a
znajduje sie w tekscie: Neudecker 1994: 372, note 49; cf. Riggs 1940: 238.

127 Patrz s. 88-90.
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waniu préb ustalenia ,prawdziwych” uczu¢ religijnych Bobowskiego moze
by¢, ale nie musi, zapis, ktérym koniczy swoj brudnopis ttumaczenia Biblii,
przesytajac go Warnerowi, [...] amor non labor fuit [praca (wykonana) z mito-
Sci, a nie z obowigzku] (Neudecker 1994: 372).

0 zwigzkach z tradycja chrzes$cijariskg wedtug badaczy ma swiadczy¢ tak-
Ze uzyty w tlumaczeniu Biblii m.in. wybér translatorski przektadu imienia
Jana Chrzciciela jako Yiithanna al-Ma’'madan, ktory jest zaczerpniety z tradyc;ji
arabskiej (Neudecker 1994: 372; Neudecker 1996: 176).

Jednak pamietajmy, Ze powszechnym zjawiskiem w korespondencji kon-
wertytéw byto uzycie zwrotéw religijnych z kultury, w ktorej sie urodzili. Po-
dobnie jak po konwersji na islam zdarzato sie im naduzywac terminologii
muzutmanskiej. W tym okresie neofickim dla nowych muzutmanéw naduzy-
wanie muzutmanskiej retoryki byto typowe, doktadali bowiem wszelkich sta-
ran, aby udowodni¢ zarliwo$¢ swojej wiary. We wspomnianej juz ksiazce Les
chrétiens dAllah - L'histoire extraordinaire des renégats XVIe et XVlle siécles,
gest ten jest opisany jako typowy i najprostszy odruch instynktu u kazdego
nawrdconego na islam i w kontekscie konwertytéw nawrdconych na wiare
muzutmanska zostal udowodniony w raportach inkwizycji w liczbie ponad
1550 (Bennassar, Bennassar, 2006).

Stynna suttanka Kosem (XVII w.), z pochodzenia Greczynka, ktorej $mierc
opisat Bobowski w relacji zapozyczonej pdzniej przez Rycauta, w jednym ze
swoich emocjonalnie religijnych listow postuzyta sie wizerunkiem chrzes$ci-
janskiego Boga, mimo iz pisata go w duchu islamu:

Pozdrowienia dla Jego Wysokosci Paszy, wznosze za Was modlitwy. Powierzam
Was réwniez opiece Boga Najwyzszego. Gdyby Wasza Wysokos¢ chciat spytac
0 moje samopoczucie, to od wczoraj czuje sie zle. Zwtaszcza dzisiaj jest gorzej, nie
mam sity otworzy¢ oczu. Z trudnoscia pisze, ale dziekuje Bogu i modle sie, aby Bog
wybaczyt mi moje winy i aby Wasza Wysokos$¢ nie ucierpiata tak jak ja. JesteSmy
wszyscy stugami Pana, On nas czasem wystawia na probe (Kocaaslan 2006: 74).

Uzyty przez Kosem, dawniej chrzescijanke Anastazje, turecki zwrot efendi
(‘pan’), odnoszacy sie do Boga, nie byt uzywany w islamie. W Koranie Bog jest
wielokrotnie okreslany jako rabb, juz nawet w pierwszej surze: Rabb al-ala-
min - ‘Pan $wiatéw’. Ozlem Kumrular uwaza, ze jest to przejaw kalkowania
tkwiacej w pamieci Kdsem jeszcze z okresu dziecinstwa na Cykladach, kla-
sycznej chrze$cijanskiej inwokacji Panie Nasz (nostro signore / kUptog o 6£6¢)
(Kumrular 2016: 31).

Nasze doswiadczenie religijne jest ksztattowane przez postawy i pojecia
wpisane w pamiec i ciato, tak wiec zgodnie z teoriami antropologicznymi mo-
wimy, Ze pierwsza kultura, ktoéra dziedziczymy przez urodzenie, staje sie na-
sza druga natura w tak gteboki sposéb, Ze czasami nie jesteSmy w stanie od-
réznic, co jest autentyczne w sensie biologicznym i filozoficznym dla natury
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ludzkiej, a co jest nabyte i wyuczone (Ranly 1991: 63-72, zwlaszcza 65, za
Buckser, Glazier 2004: 177).

Wybory Bobowskiego mogty by¢ odruchem dawnego chrzescijanina, czer-
piacego ze swojego dawnego $wiata pojeciowego, ale rownie dobrze mozna
jego wybory potraktowac¢ jako figury literackie zarezerwowane dla jezyka
kultury, na ktérg powstat przektad. Jednoczes$nie potwierdzatoby to wysokie
kompetencje uczonego ttumacza poligloty w zakresie przektadu kulturowe-
go. Musimy mie¢ tez na wzgledzie sugerowane przez Neudecker, na podsta-
wie zachowanej korespondencji, zawodowe plany naszego dragomana. Takze
w ,,oksfordzkich” dokumentach w Bodleian Library, opisujacych Bobowskie-
go jako potencjalnego pracownika i informatora dworu, znajdujemy informa-
cje o tym, ze wcigz uwazat sie za chrzescijanina: ,IV. Nastepnie, prywatnie,
zadeklarowat sie jako chrze$cijanin duchem, i, zostato powiedziane, ze wcigz
tak jest” (Neudecker 2005: 194).

Z tych samych dokumentéw wiemy o bardzo ostroznie wyrazonej i ztozo-
nej na rece bytego kapelana Basire’a prosbie Bobowskiego o prace w charak-
terze thumacza na dworze kréla Karola II (Bodleian Library, Thomas Smith
Collection, mss. No. 981 104; za Neudecker 2005; Neudecker 1996: 169). Jesz-
cze jedna anonimowa notatka z tej kolekcji, datowana mniej wiecej na rok
1668, sugeruje, ze Bobowski ztozyt obietnice powrotu na tono Kosciota, jesli
znajdzie sie dla niego jaka$ praca w Anglii (Neudecker 1996: 177). W liscie
polecajacym dragomana Boboviusa w kregach angielskiego dworu udzielono
mu takich referencji:

[...] poniewaz ten ostatni zywi wielkg nadzieje, iz Bobovius bedzie dobrym chrze-
$cijaninem, z jego znajomoscig [wschodnich] jezykéw i arkana wiedzy o Imperium
Osmanskim bedzie dobrym nabytkiem dla [angielskiego] krdla, on [Basire] obie-
cuje przedstawi¢ kwestie Boboviusa Najjasniejszemu Panu. Jesli plan zostanie za-
akceptowany, to wystarczy, aby krél rzekt tylko stéwko, a angielski ambasador
w Konstantynopolu sprowadzi go do Anglii [...]'?%.

Wiemy jednak, Ze tak sie nie stato i Zze Bobovius otrzymat posade zastepcy
pierwszego dragomana Wysokiej Porty. Wtedy plany angielskie, jak stusznie
zauwaza Neudecker, mogty uczynié te ambicje mniej istotnymi albo osman-
ska kancelaria, dowiedziawszy sie o jego planach i nie chcac, aby wyjechat do
Anglii, ztozyta mu intratng i prestizowa propozycje, ktérej po prostu nie mogt
nie przyjac (Neudecker 1996: 169-192).

128 Neudecker (Neudecker 2005:188) uwaza, ze powyzszy list zostal napisany prawdopo-
dobnie przez Josepha Williamsona; znajduje sie¢ w kolekcji pism Thomasa Smitha, hebraisty
i eksperta od spraw tureckich, w Bodleian Library w Oksfordzie. Opis dokumentéw: napisane
w 2 pot. XVII wieku; kopia listu: Albertus Bobovius (Ali Beigh) do dr Isaac Basire, 27/17 sierp-
nia 1666, po tacinie, z adnotacja autora; kopia greckiego listu: Jozef archbp. Samos do dr Tho-
mas Smith. Teksty znajduja sie w kolekcji MS. Smith 98, Bodleian Library, Oxford, 19-26; za
Neudecker 1996: 178.
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W duchu przekonania o tym, ze Bobowski sercem byt do konca zycia
chrze$cijaninem, utrzymana jest wspomniana wcze$niej dziewietnastowiecz-
na powie$¢ Stanistawa Jaszowskiego Albert Bobowski. Renegat polski. Powies¢
historyczna od roku 1670 do 1675. Stynnego polskiego renegata odkrywamy
dzieki opowiadanej w 1730 roku historii dawnego chorazego, rodem spod
Lwowa, absolwenta jezuickiego kolegium w Jarostawiu, a potem niewolnika,
porwanego za czaséw krola Michata Wisniowieckiego. Narrator, wystawiony
w ,Galaczu” (w Galacie) na ,sprzedaz jak bydle”, nastepnie zakupiony przez
bogatego Turka Ali Bega (Ali Bek), mieszkajacego w Kasimpasa wraz z piekng
corka Fatyma, w swojej opowiesci kryje interesujaca nas inng biografie.
Ow niewolnik, przy okazji pracy w ogrodzie swego pana, miat okazje rozma-
wiac¢ po wtosku z Fatyma. Poczatkowo, jak to sam okreslit ,jako prawy katolik
i szlachcic polski czut sie wyzej nad cérke pohanca”. Okazato sie jednak, ze
Fatyma znata polska mowe, a nawet poezje i poetow. ,Rozmawiali przez
kwiaty, ktore byty ttumaczami uczu¢ niewolnika”. Tutaj narrator wspomina
o symbolice kwiatowej w sekretnym haremowym jezyku. Objasniata go
w swych listach lady Montagu (o niej w nastepnym rozdziale), ktéra rozpo-
wszechnita te wiedze w Europie. Nieszczesny adorator Fatymy zostaje przez
jej ojca niby wtracony do wiezienia za odmowe zmiany wiary na islam. Budzi
sie jednak w pieknej komnacie, gdzie jego pan odkrywa przed nim swojg
prawdziwg tozsamos¢ i opowiada historie swego zycia. Faktograficznie jest
ona zgodna z nasza wiedza o Bobowskim. Ttumacz i znawca siedemnastu je-
zykow przyznaje sie do btedu mtodosci, jakim byto przejscie na islam i wspo-
mina, ze ,trzymajac sie w duchu zasad chrystianizmu” przektadat Biblie na
turecki, a takze wspomina prace nad dzietami Grotiusa i Komenskiego. Ze
sfabularyzowanej opowiesci o Bobowskim dowiadujemy sie takze, ze ,Ali
Bek” miat $ledzi¢ polska literature, zamawiajac droga przez Jassy polskie
ksiegi od Wojciecha Kazimierza Mielczewskiego, drukarza i ksiegarza z Lwo-
wa”. (Rozycki 1988, Rusinska-Giertych 2005). Az w koncu sedziwy ojciec wy-
posaza mtodych w cze$¢ swojego majatku, kaze im odptynac do Polski, jedno-
cze$nie sam obiecuje, ze do nich niebawem dotaczy. Mtodzi udaja sie do
Kamienca i tam biorg $lub. Zgodnie z wolg ojca Fatyma wzieta chrzest i przy-
jeta imie Marya. Dtugie lata matzonkowie czekali na ojca, ktéry miat do nich
dotaczy¢, lecz w konicu zmart, nigdy nie opusciwszy Stambutu.

Powie$¢ Jaszowskiego zostala napisana na modte romantyczna w stylu
Waltera Scotta, w duchu apoteozy katolicyzmu, a przedstawiona w niej po-
sta¢ Ali Bega - Alberta Bobowskiego - ojca Fatymy czyni zen szczerego kato-
lika, ktory zachowat wiare ojcdéw mimo muzutmanskiego kamuflazu. W finale
jednak powiesciowy Bobowski, tak jak i rzeczywisty, pozostaje w Konstanty-
nopolu.
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Dragoman miedzy stronami konfliktu

Kariere dyplomaty i dragomana w kancelarii suttanskiej (divan-i hiimayun)
Ali Ufki Bej zaczat stosunkowo p6Zno, pod koniec swojego zycia. Nominacje
na urzednika potwierdza firman, dekret suttanski z 1669 roku. Ali Bej byt
ttumaczem Porty, a w latach 1671-1673 piastowat najprawdopodobniej
urzad zastepcy najwyzszego ttumacza. Zgodnie z tym, co pisze El¢in (Elgin
1976: 111-1V)'?°, za czas6w Panajotisa Nikusiusa'®® (1670-1671) Bobowski
peit funkcje drugiego dragomana, a potem po $mierci Panajotisa w 1671
pracowat w kancelarii jedynie do roku 1673, gdy posade te objat stynny grecki
ttumacz Aleksander Mawrokordato (Elgin 1976: VI).

Gdy kozacki hetman Piotr Doroszenko w 1669 roku uznawat zwierzchnic-
two tureckie, to Ali Bej miat ttumaczyc¢ jego listy. Wynika to z zachowanych
brulionéw i szkicéw ttumaczen znajdujacych sie w Bibliotece Narodowe;j
w Paryzu. W swoim przektadzie Bobowski wiernie przekazat ,czotobitnos¢”
zapewnien DoroszenKi, ze ten odda sie pod protekcje Porty i w odpowiednich
zwrotach podkreslono jego pozycje wasala. Tak na przyktad w liscie hetmana
do suttana Mehmeda IV z 10 grudnia 1669 roku czytamy: Saadatl sultanim
hazretlernin halis ve miihlis quli ve dusti Bitro Darugsiqo [Piotr Doroszenko,
wielce oddany stuga (tur. kul) i przyjaciel (tur. dost)] Jego Ekscelencji, mego
szczesnego Suttana] (Zajcev 2009: 524).

Podczas sprawowania obowigzkéw dragomana w kancelarii suttanskiej,
Bobovius ttumaczyt takze na polski i prawdopodobnie tez rosyjski oraz ukra-
inski korespondencje miedzy Portg, chanatem krymskim, Moskwg i hetmana-
tem na Czehryniu oraz Rzeczpospolita Obojga Narodéw. Miat tez pono¢ bez-
skutecznie mediowa¢ w 1672 roku, gdy Rzeczypospolita ulegta potedze
Osmanow, tracac Podole, i podpisata traktat w Buczaczu, a rok p6zniej w 1673
pokonata Osmanéw pod Chocimiem. I cho¢ w 1676 roku podpisata rozejm
pod Zurawnem, Podole odzyskata dopiero w 1699 na mocy traktatu karto-
wickiego, gdy Bobowski juz nie zyt.

Podczas wojny z Rzeczpospolitg 1672-1676 chanat wspierat Doroszenke
i sprzymierzony byt z Turkami. Wedtug polskiego orientalisty Antoniego Mu-
chlinskiego (1808-1877), gdy ,Tatarzy byli ofiarami ucisku w Polsce, a Adil
Girey, chan Krymu, usitowat przekona¢ Porte, by interweniowata w ich imie-
niu, wtedy Polacy zaczeli podejrzewa¢ Tataréw o zdrade”. Pono¢ to wtasnie
Bobowski ,,otworzyt Polakom oczy, twierdzac, Ze nakazy Porty nie miaty inne-
go celu niz wtasnie podburzenie Tataréw przeciwko Polsce, aby rzad uznat

129 Turecki badacz wyraza watpliwosci, czy Bobowski sprawowat funkcje pierwszego dra-
gomana, co czesto byto mylnie podawane w opracowaniach. Imie Bobowskiego nie figuruje na
liscie pierwszych dragomanoéw w danym okresie.

130 Panajotis Nikosius, Panajotis z Nikozji na Cyprze. Imie tego dragomana (1613/21-
1673) wystepuje w réznych zapisach: Nicousios Panayotti, Nicosias Panayotis, Panagiotakis,
Panagiotés Nikousios.
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ich za winnych” (Muchlinski 1902: 33; za: Zajcev 2009: 511-532%31). [ w tym
samym roku Bobowski utracit posade dragomana, czy to z powodu odszyfro-
wania polityki swojego pracodawcy, czy tez na skutek niedociagnie¢ w pracy
(Cornelio Magni 1682: 500-502).

Stowa Cornelia Magniego potwierdzit réwniez historyk Joseph von Ham-
mer: ,0d $mierci Nikuttiego polski renegat Bobovski nie wywigzywat sie do-
brze z posady tlumacza dla Kancelarii Suttanskiej, wiec obowigzki zostaty
oddane Grekowi z pochodzenia, lekarzowi Mavrokordato” (Hammer VI 1830:
307)12

Tradycja ttumacza - dragomana

Mistrzowie z XVI wieku, dziatajacy przed Ufkim, nie byli ttumaczami ze statg
urzedowa pensjg i pewna posada, lecz rekrutowali sie gtéwnie sposrod
poetdw, mistykéw sufich, pracownikéw osmanskiej administracji albo wywo-
dzili sie z grupy skrybow i kopistéw, a wiec sposrdd przedstawicieli biu-
rokratycznej elity. O osmanskim pojmowaniu sztuki przektadu w szes-
nastowiecznych realiach pisali obszernie Bernard Lewis, Tijana Krsti¢ oraz
Saliha Paker. Korzystajac z ich przemyslen, przywotam najwazniejsze infor-
macje o roli dragomanéw w kontaktach z Europa, akcentujgc hybrydowos¢
tych postaci, barwnych figur, ktére juz w sama swoja funkcje maja wpisang
transgresje.

Pochodzacy z arabskiego termin tardZama (turecko-osmanski terciime),
zgodnie z tym, co ustalil Gottfried Hagen przy okazji swych badan na temat
osmanskich ttumaczen z perskiego w XVI i XVII wieku, nie oddaje w pelni
pojecia ,tlumaczenie” w rozumieniu przektadu ,stowo w stowo” lub ,sensu
w sens” (Hagen 2003: 98-99). Wspoéiczesna turecczyzna postuguje sie termi-
nem terciime bardziej w kontekscie ttumaczen ,substytucyjnych”, w odniesie-
niu do thumaczen komercyjnych i pisemnych. Dla wykonawcéw tego ostatniego

131 Na podstawie manuskryptu z kolekcji BnF Ancien fonds n°® 221 z kolekcji Gallanda.
Korespondencja ttumaczona przez Bobowskiego. Dokumenty dotycza relacji pieciostronnych
na linii Rzeczypospolita Obojga Narodéw, Moskwa, Ukraina, chanat krymski, Imperium
Osmanskie.

132 Hammer twierdzi, ze ttlumacz zle przettumaczyt pierwsza wersje negocjacji miedzy
Porta a Rzeczpospolita po niekorzystnym pokoju buczackim, zaktadajacym oddanie we wta-
danie Turcji wschodnich ziem Rzeczypospolitej i ptacenie wysokiego haraczu. Rozmowy to-
czyty sie 20 maja 1673 toku, potwierdzit to obecny tam austriacki rezydent w Turcji
(w Adrianopolu), Johann Christoph Kindsberg (raport z 1675 roku). Austriak kilkakrotnie
wspomina sprytnego Polaka ttumacza (Wolinski 1961: 338). Hammer zapisat, ze takze Mavro-
kordato ttumaczyt zle i Kindsberg stwierdzit, ze podczas pierwszej konferencji 20 maja ttu-
macz wszystkim chciat sie przypodoba¢ [dost. uzywa terminu ,prostytuowat sie”] i nie byt juz
dalej do ttumaczenia zatrudniony”. Ponadto Hammer dodaje, Ze ttumacz przekrecat imie posta.
W takim samym ,przekreconym” zapisie ,Chinisperg” znajdujemy imie posta we wspomnie-
niach orientalisty de la Croix, sekretarza ambasady francuskiej (Hammer VI 1830: 307, de la
Croix 1684: 32).
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rodzaju ttumaczen stosowany jest tez starszy termin miitercim, od arabskiego
stowa Zrodtowego mutardzim (ttumacz). Z kolei termin ceviri czeSciej wyste-
puje w przypadku tlumaczen ustnych i literackich jako rodzaj ttumaczen
,kreatywnych”. Dlatego osmanscy ttumacze terciiman - zeuropeizowane dra-
goman (gr. dragoumanus, tac. dragumanus, fr. drogman)**3, wystepujace w od-
mianach turcimanno, dragomanno, drugment, drogman, truchement, drago-
man'3* podejmowali sie zlecen tlumaczeniowych zwanych terciime i nie
wystepowali w roli anonimowych ttumaczy, kryjacych sie za tekstem. Byty to
postacie znane z nazwiska i afiliacji, a nie neutralni mediatorzy znaczen, tak
jak ttumacze wspotczesni.

Siegajac wstecz do XIV wieku, wéréd dragomanéw zatrudnianych na po-
trzeby dyplomacji dominowali Grecy, Zydzi, w mniejszym stopniu Ormianie,
a potem chrzescijanie pochodzacy z réznych krajow Europy. Za czaséw
Bobowskiego coraz wiecej dragomanéw wywodzito sie z klasy stambulskich
greckich patrycjuszy z dzielnicy Fanar (obecnie Fener), gdzie znajdowata sie
siedziba patriarchatu Greckiego KosSciota Prawostawnego. Kolejne pokolenia
fanariockich synéw ksztatcity sie we Wtoszech, aby po powrocie do Impe-
rium lojalnie i konsekwentnie stuzy¢é Wysokiej Porcie. Gottfried Hagen uwaza,
Ze to wlasnie z tej nowej niemuzutmanskiej klasy sredniej wyro$li intelektu-
alisci, ktorzy po6zniej zainicjowali tendencje sekularyzacyjne (Dankoff, Hagen
2006: 254). Nalezat do nich wspotczesny Bobowskiemu wspomniany juz Pa-
najotis Nikusios, ktéry w 1661 roku jako pierwszy nosit tytut pierwszego dra-
gomana. 0d 1671 roku funkcje te objat lekarz Aleksander Mawrokordato
(Alexandros Mavrokordato Iskerletzade, czyli syn Iskerleta, Mavrocordatos),
zatozyciel jednej z wazniejszych dynastii dragomanéw. Obaj Grecy byli zwig-
zani z rodzing wezyréw Kopriili, ktéra odegrata wazng role w transferze wie-
dzy z Europy (Dankoff, Hagen 2006: 250). To wtasnie Mawrokordato obok
reisiilkiittaba (naczelnika urzedéw przy wezyracie, ministra spraw zagra-
nicznych), Mehmeda Rahmi, podpisat sie po tacinie i przybit swoja pieczec¢
jako gtéwny dragoman pod osmanska wersja dokumentu traktatu kartowic-
kiego, wreczonego w styczniu 1699 roku postowi Stanistawowi Matachow-
skiemu (Kotodziejczyk 2013: 66).

W wieku XVII i XVIII, w okresie wzmozenia kontaktéw dyplomatycznych,
dragomani znacznie zwiekszyli swojg liczebno$¢ i wptywy. Panistwa europej-
skie, jak Wenecja, Genua, Francja, Anglia zaktadaty swoje placowki dyplo-
matyczne w Stambule, aby negocjowa¢ z Osmanami biezgce sprawy,
przede wszystkim kwestie handlowe. Porozumiewali sie za posrednic-
twem dwdch grup thumaczy - tych zatrudnianych przez ambasady oraz thumaczy

133 Na podstawie hasta w tureckiej encyklopedii islamu, Nebi Bozkurt, hasto terciiman,
https://islamansiklopedisi.org.tr/tercuman (dostep 5.12.2018).

134 Na podstawie hasta w tureckiej encyklopedii islamu: Mahmut Sakiroglu, hasto ter-
climan, https://islamansiklopedisi.org.tr/tercuman (dostep 5.12.2018).
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reprezentujacych Wysoka Porte, a kazda ze stron czynita to na wtasna reke
i na wtasny koszt. Turecki protokdt dworski wymagat od dragomanéw spe-
cjalnego stroju, tatwo rozpoznawalnego: czerwone i niebieskie buty, za ktore
ptacit pracodaweca (Phyllis S. Lachs, The Diplomatic Corps under Charles Il and
James II, New Brunswick, N.J. 1965, s. 55; cyt. za Roland 1999: 54). Tak jak
urzedy Wysokiej Porty korzystaty z ustug fanariotéw, tak ambasady europej-
skie, poza Republika Wenecji, na poczatku czaséw nowozytnych korzystaty
z ustug Lewantynczykdéw, franko-perotéw, nazywanych tak od nazwy dzielni-
cy Pera w Stambule (Lewis 2004: 27).

Nalezy pamietaé, ze chociaz w XVI wieku stynnymi dragomanami byli kon-
wertyci, ktérzy nigdy nie opanowali jezyka osmanskiego na poziomie literac-
kiej biegtosci wspotczesnych im osmanskich urzednikéw, mieli oni jednak
$Swiadomos¢, jak ogromna role w projektowaniu wizerunku Imperium i legi-
tymizacji jego religijnego autorytetu odgrywa sam jezyk, jego rejestr i odda-
nie tych aspektéw w przektadzie. Wspomniany juz Ormianin Giovanni Molino
swdj turecko-wtoski stownik napisat w kolokwialnym tureckim stambulskim
(halk Tiirkgesi), ttumaczac, ze jest to piu polita lingua Turchesca'®. Jednak na
potrzeby swojej pracy u Wenecjan musiat sie nauczy¢ jezyka dworu, czyli
osmanskiego. Dzieki za§ wyksztatceniu zdobytemu w Rzymie, postugiwat sie
biegle takze literackim wtoskim?3¢,

Bobowski i Molino nalezeli wiec do tych, ktorzy zastyneli jako ,jezykowi
posrednicy”, siegajacy do swoich europejskich zasob6éw kulturowych i lingwi-
stycznych, ale poprzez pisemne tlumaczenia literackie i religijne wnosili do
dorobku osmanskiego wiecej niz sam tekst, bo idee filozoficzne i Swiatopo-
gladowe nurty, takie jak np. europejski humanizm (Krsti¢ 2002: 132). Tak
wiec w sposob posredni stawali sie no$nikami réznego rodzaju dyskursow,
np. na temat legitymizacji panstwa.

W XVII wieku nastgpita tez w Imperium zmiana podejscia do jezyka jako
narzedzia dyplomacji, a wtasciwie juz w XVI wieku, gdy osmanski stawat sie
jezykiem dyplomatycznej korespondencji. Przedtem osmanskie deklaracje
ahdname (akty przymierne) pisano w jezyku adresata: po wtosku, grecku lub
w réznych wariantach staro-cerkiewno-stowianiskiego. Czasy ozywionych
kontaktow ze swiatem $rodziemnomorskim za Sulejmana Wspaniatego roz-
winety koncepcje wprowadzenia do korespondencji jezyka osmanskiego.

135 Giovanni Molino, strona tytutowa, Dittionario della Italiana-Turchesca, za: Swiqcicka
2000: 330.

136 Bardzo dobrze zna wtoski w mowie i piSmie, zna sie na literaturze. Jest btyskotliwy
w mowie, szybki w rozumieniu i w riposcie, jest prawy i biegly w tureckim, nie w tym lite-
rackim [osmanskim] tureckim, lecz tym, ktérego uzywaja zwykli ludzie [w sensie ,kolokwial-
nym”]. Jednak dzieki inteligencji i wielkiej ciekawosci wiedzy, z pomoca hodzy i innych
ttumaczy bedzie w stanie doskonali¢ swoja znajomos¢ tureckiego w pismie”. List weneckiego
baila do senatu Republiki Weneckiej z 10 sierpnia 1626 roku; w: Swiecicka 2000: 329-42,
zwlaszcza 337.
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Idea ta byta dalej promowana lokalnie przez elity biurokratyczne i literackie.
Bezposredni za$ jej beneficjenci, dragomani, skwapliwie przeniesli te osman-
ska praktyke za granice. W ten sposéb jako grupa zawodowa osiagneli range
niezastapionych profesjonalistow. A Ze zapotrzebowanie na dragomanéw nie
dotyczyto tylko ambasad, ale tez konsulatéw i ich oddziatéw, thumacze mieli
wiec duze mozliwos$ci zatrudnienia.

Z czasem praktyka zatrudniania Lewantynczykow przez zagraniczne amba-
sady oraz greckich fanariotéw przez kancelarie Wielkiej Porty zaczeta zanikac.
W zwigzku z tym mocarstwa najbardziej zainteresowane kontaktami z Osma-
nami, czyli Anglicy, Francuzi, Austriacy i Rosjanie, musiaty rekrutowac drago-
manoéw sposrdd grona ,wiasnych” wyksztatconych ttumaczy. W relacjach dy-
plomatycznych wyzej bowiem byta cenionalojalnos¢ niz kompetencje jezykowe.

Ali Ufk1 nie byt perotem ani fanariotg, ani tez Lewantynczykiem. Byt rene-
gatem, a grupa dawnych chrzescijan stanowita kolejna , klike” ustugodawcow
jezykowych. Czesto prébowali powréci¢ do task swych ojczyznianych rzadow,
podajac sie za specjalistow od spraw lewantynskich, jednak nie zawsze
wspierani przez swych pracodawcéw, prowadzili rokowania dyplomatyczne.
Do niedocenionych dragomanéw na pewno nie nalezat Jan Kierdej (ok. 1490-
po 1557), potomek szlacheckiej rodziny z Podola. Jako muzutmanin przyjat
imie Sa’id Bej. Do niewoli tureckiej dostat sie w 1498 roku jako kilkunastolet-
ni chtopak porwany w jasyr. Protegowany wezyra Ibrahima Paszy, do Rzeczy-
pospolitej przyjezdzat z poselstwami jako poset Sulejmana I (1531, 1532,
1535,1538-1539, 1541, 1543). Na polskim dworze musiano traktowac go jak
,swego”, skoro Bielski nazwat go ,poddanym krélewskim, jedno, ze sie byt
poturczyt” (Bielski 1856 II: 962). Chociaz byt konwertyta, umozliwiono mu
korzystanie z dobr, ktére pozostawit w kraju, a nawet dekretem krélewskim
w 1532 roku przywrécono mu witosci Pomorzany, za§ w roku 1543 Zygmunt
Stary wspart go w sporze ze spadkobiercami wojewody sieradzkiego Jarosta-
wa Laskiego (Hensel 1977: 212, Abrahamowicz 1966: 424-425).

Innym réwnie docenionym w ojczyznie ttumaczem byt Ibrahim Bej/Beg,
konwertyta pochodzenia polskiego (poczatek XVI w.-1571). To Joachim
Strasz herbu Odrowaz, a wystepowat tez pod imionami Ebrahim, Strozzeni,
Strotschenius, Abraham Struz. Bartosz Paprocki poznat Ibrahima Bega pod-
czas poselstwa Andrzeja Taranowskiego w 1569 roku (Dziubinski 1995: 24).
W latach trzydziestych XVI wieku zostat piastunem (osm. ldla) lub nauczycie-
lem jezykoéw obcych Selima (ur. w 1524), syna suttana Sulejmana I Wspania-
tego i Roksolany (osm. Hiirrem). NajpéZniej od 1540 roku pracowat w kance-
larii suttanskiej, a w roku 1551 objat stanowisko gtéwnego dragomana
Wysokiej Porty i sprawowatl je az do 1571 roku. Znat jezyki: polski, turecki,
arabski, tacinski, niemiecki i wtoski. W czasie sprawowania urzedu dragoma-
na kierowane do Polski pisma osmanskie, wczesniej ttumaczone na jezyk ta-
cinski lub wtoski, zaopatrywat takze w polskie ttumaczenia. Odegrat istotng
role w stosunkach dyplomatycznych miedzy Porta a Rzeczpospolita. Postowat
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do Polski w 1564 i 1569 roku. Doceniajac jego uzyteczno$¢, Zygmunt August
wyznaczyt mu w 1554 roku pensje roczng, czyli jurgielt, w wysokosci stu du-
katéw i suma ta stopniowo rosta. Z listdw do kréla i kanclerza, pisanych przez
Ibrahima Bega z pro$ba o wstawiennictwo do suttana, wynika takze, ze starat
sie on o wyzsze stanowiska dla krewnych swojej zony, takze bytych chrzesci-
jan z Korony Polskiej (Dziubinski 1995: 25-26). Pod ttumaczeniami zazna-
czat swoje polskie imie, podpisujac sie Ibrahim beg albo Stras (Latka, 2006-
2007, hasto Strasz Joachim; Dziubinski 1995: 19-37).

Nie wszystkie poselstwa gotowe byly korzystac¢ z ustug Lewantynczykow
lub renegatéw. Czuta na sprawy szpiegowskie Wenecja juz od 1551 roku
ksztatcita wtasnych ttumaczy, zwanych giovani di lingua - mozna by ich po-
réwnac do urzedu ttumaczy koronnych jezykéw orientalnych w Rzeczypo-
spolitej. Francja podobna praktyke zaczeta od roku 1669 i stworzyta rzesze
yKkadetow jezyka” - les jeunes de langue. Nie byli to uczeni, jak bywato wcze$nie;j.
Po wyksztatceniu w zakresie bliskowschodnich jezykéw we Francji, byli oni
zatrudniani we francuskiej ambasadzie na zasadzie stazystow. Adepci tych
szkét w XVII wieku praktycznie nie mieli zadnego udziatu w naukowym dys-
kursie, toczonym przez korespondencyjna sie¢ powigzan wyobrazonej wspol-
noty uczonych, zwanych Rzeczpospolita uczonych lub Republika listow (Res-
publica literaria) (Malcolm 2007: 361).

Byto tez wielu zwyktych dragomandw, ktérzy peili rézne funkcje pomoc-
nicze. W przypadku Wenecji jeden ttumacz przydzielany byt weneckiemu ba-
ilowi podczas jego podrézy do Wenecji i przewozit wazne informacje, za$ inny
pracowat dla kupcéw weneckich. Szczegélne rozszerzone kompetencje mieli
dragomani z Raguzy, rekrutujacej dragomanéw sposréd wiasnych obywateli'®”.

Jesli chodzi o Polske, to dopiero w XVIII wieku, w 1766 roku, z inicjatywy
Karola Boscampa Lasopolskiego i pod patronatem kroéla Stanistawa Augusta
Poniatowskiego powstata w Stambule polska Szkota Jezykéw Orientalnych,
taczaca szkolenie w zakresie jezykéw orientalnych z dyplomacjg i dziatalno-
$cig wywiadowcza. O tym najlepiej Swiadczy¢ moze wielowgtkowa'® dziatal-
nos¢ jednego z pierwszych ucznidéw tej szkoty, dragomana Stanistawa Kostki
Pichelsteina/Pilsztyna (1742-1820), syna Reginy z Rusieckich Pilsztynowej
(Abrahamowicz, Czaplinska, Grosfeld 1981: 28-30).

137 Sytuacja ttumaczy z Raguzy byta szczegélna. Ich edukacja i zawodowe trajektorie byty
kontrolowane i ksztaltowane przez raguzanki senat, ktéry autoryzowat udziat swoich drago-
mandéw w dyplomatycznych i prawnych pertraktacjach z dygnitarzami osmanskimi. Nazywano
ich ,dragomanami podrézujacymi” (wh. dragomano di strada), gdyz przemierzali granice mie-
dzy Imperium i Raguza, a takze niezaleznie na wilasng reke angazowali sie w pertraktacje
z osmanskimi urzednikami réznej rangi, od gubernatoréw prowincji Bo$ni po kadich, w takich
sprawach jak rejestracja aktéw handlowych czy w sporach miedzy mieszkancami Raguzy
a Osmanami po obu stronach granicy (Zecevic 2014: 406).

138 Stanistaw Pilsztyn dziatal w charakterze dragomana dla polskich postow, ale przez
pewien okres takze byl nieoficjalnym rezydentem w Stambule. Zob. rozdz. o Pilsztynowej
(s. 161].
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0d kiedy legacje dyplomatyczne w Konstantynopolu wymagaty obecnosci
odpowiedniej liczby dragomanéw, w roku 1673 Francuzi wynegocjowali
nowy traktat kapitulacyjny, ktéry ustanawiat dla dragomanéw tureckich, ale
tez i innych, status prawny czyniacy z nich poddanych kraju ich zatrudniaja-
cego. W ten sposob otrzymywali status dyplomaty i przywilej thumacza (ter-
climanlik berati) oraz zwolnienie z fiskalnych i prawnych nakazéw, stosowa-
nych wobec poddanych osmanskich. Mieli wiec prawo do wszystkich
przywilejow, a ich dyplomatyczny immunitet rozciggat sie na rodzine i byt
dziedziczony (Sousa 1933: 100-101). Turcy nie byli zachwyceni wymusza-
niem na nich tego ustepstwa i dlatego w 1680 roku wezyr Kara Mustafa, aby
zminimalizowa¢ wpltyw tej praktyki, specjalnym dekretem ograniczyt do
trzech liczbe dragomanoéw zatrudnianych przez zagranicznych dyplomatéow
(Abbott 1920: 267).

Tradycja ttumacza - uczonego

Bobowski jako ttumacz byt przyktadem uczonego i aby scharakteryzowac
kontekst tej tradycji, postuze sie opisanymi przez Tijane Krsti¢ sylwetkami
trzech wybitnych ttumaczy z XVI wieku: Junusa (Yunusa) Beja, Murada Beja
oraz Mahmuda Beja (Krsti¢ 2012: 130-142). Wszyscy trzej mieli okazje zy¢
i pracowac za rzadow suttana Sulejmana Wspaniatego, ktéry przez wiekszos¢
swego panowania konsekwentnie budowat swoj wizerunek jako wtadcy
uniwersalnego. Dbat takze o tworzenie obrazu catego imperium wykorzystu-
jac modele niemuzutmanskie, w przeciwienstwie do pdZniejszych suttanow,
ktorzy ulegtszy atmosferze polaryzacji religijnej, kreowali sie raczej na sun-
nickich kaliféw catej wspdlnoty muzutmanskie;j.

Junus Bej (zm. 1551), pochodzit z weneckiego Peloponezu, porwany i wy-
wieziony do Imperium koto 1500, w latach 1525-1542 sprawowat funkcje
gtownego ttumacza (bas terciiman). Badaczka analizuje pamflet autorstwa
lub wspétautorstwa Junusa Beja (napisany wraz z Wenecjaninem Alvise Grit-
tim). Utwor, nawigzujacy swa forma do renesansowej literatury Turcica, pre-
zentuje pozytywny obraz Imperium przeznaczony dla czytelnika europej-
skiego. Wymowa pamfletu, opiewajacego potege, majestat i atrakcyjnosc
wtadztwa Osmandéw, ukazuje panstwo, ktére w swoje podwoje potrafi przy-
ciagna¢ niemuzutmanéw. Te mysl podkresla konicowe przestanie, w ktérym
autor/autorzy wspominaja, ze wszystko co napisali ,Junus Bej, ktory byt Gre-
kiem, a teraz jest Turkiem oraz Alvise Gritti, ktory jest synem!*® weneckiego
dozy i ttumaczem najwyzszego wiladcy (Sulejmana), jest najprawdziwsza
prawdg” (Lybyer [1913] 1966: 262-75; za: Krsti¢ 2012: 133).

139 Alvise Gritti (zm. 1534) byt nie$§lubnym synem weneckiego dozy o imieniu Andrea
Gritti, posiadajacego znaczace wplywy za czaséw Sulejmana Wspaniatego.
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Z kolei zmarty w 1575 ttumacz Mahmud Bej, z urodzenia Wiedenczyk,
z poczatku zwykly jeniec ujety w bitwie pod Mohaczem (1526), z czasem stat
sie ttumaczem wielu osmanskich misji dyplomatycznych do Transylwanii,
Rzeczypospolitej Obojga Narodéw, Francji i Wenecji. Zapamietany jako autor
Tarih-i Ungurus [Historii Wegier], w syntetycznym ujeciu przedstawit historie
Wegier i tradycje islamu z uwzglednieniem mysli europejskiego renesansu
i tym samym przekazat Europie gtéwny zamyst 6wczesnej polityki Imperium.
W tekst ten wplo6tt znane dla obu tradycji - osmanskiej i wegierskiej, klasycz-
ne watki zwigzane z postacig Aleksandra Wielkiego. W ten sposdb stworzyt
dzieto, ktdre nie tylko prezentowato polityke podbojowa Sulejmana jako kul-
minacje historii Wegier, ale takze promowato wizerunkowo samego wtadce
jako wecielenie Iskendera, stanowigc konwergencje biezacej i historycznej ide-
ologii Imperium (Krsti¢ 2012: 134).

Pochodzacy z Transylwanii Murad Bej, dragoman od 1553 roku, byt kolej-
nym, ktory rozpoczat swa kariere jako jeniec uprowadzony spod Mohacza. On
takze zaangazowat sie w religijng polemike. W tym duchu napisat Kitab tesviy-
etii't-tevecctih ila’l-hak [Podrecznik dla tego, kto zwraca sie w strone Boga],
dowodzac wyzszos$ci islamu nad innymi objawieniami. Jest to zdaniem Kristi¢
najwczes$niejsza w tradycji osmanskiej autonarracja konwertyty na islam.
Skomponowat takze po turecku religijne hymny, opiewajace dogmat jedyno-
$ci Boga (ar. tauhid, tur. tavhid) z ttumaczeniami na wegierski i facine.
Z Bobowskim, poza zainteresowaniami liryka religijna, taczyto go takze ,nie-
pohamowane zamitowanie do wina” (Krsti¢ 2012: 136).

Jako byty chrze$cijanin, Swiadomy kontekstu religijnych debat w $wie-
cie chrzescijanskim po reformacji, dokonat czego$ wiecej niz tylko ttuma-
czenia kulturowego z dostosowaniem do kontekstu islamu. Stat sie jednym
z tych, ktérzy po stronie osmanskiej wzieli Swiadomy udziat w religijno
-politycznych zmianach wieku konfesjonalizacji (Krsti¢ 2012: 137). Efek-
tem tego nurtu staty sie wielojezyczne dzieta, ich centrum stanowit tekst
osmanski, za$ thumaczenie na tacine znajdowato sie na marginesach. Hym-
ny przejawiaja my$l unitarianska, ktorej bliskos¢ do filozofii islamu na
pewno nie umkneta europejskiemu odbiorcy w Transylwanii, gdzie pod
koniec XVI wieku unitarianizm stat sie jedna z religii panstwowych. Zaréw-
no za hymnem, jak i traktatem stoi cztowiek sktonny bada¢ swojg droge
chrze$cijanina w muzulmanskiej rzeczywistos$ci, tym samym tacza one
wrazliwos¢ i zarliwos$¢ chrzescijanina z okresu po reformacji ze spojrze-
niem sufickiego mistyka. PodejScie takie moze przypominac to reprezento-
wane przez Bobowskiego. Nie wiemy jednak, czy Bobovius znat dzieto Mu-
rada Beja.

Aktywnos$ci naukowej nie zaniechat takze wspomniany juz Ormianin
Yovhannes Ankiwrac’i (Giovanni Molino). Bedac jeszcze w Rzymie, gdzie
studiowat w kolegium neofitéw, zainteresowat sie my$la reformac;ji i podjat
ttumaczen tekstow religijnych. Potem powrdécit z Konstantynopola do Rzy-
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mu, napisat prace wydang w Rzymie w 1641 roku'* i to z niej czerpiemy
wiedze o stanie jezyka tureckiego w XVII wieku'*!. Jest nig wspomniany juz
stownik wtosko-turecki Dittionario della Italiana-Turchesca (Swiecicka
2000: 341).

Obserwujac translatorskie tradycje osmanskie w XVI i XVII wieku widzi-
my, Ze czesto zdarzato sie, iz ttumacze w podjetym kulturowo-lingwistycz-
nym posrednictwie nie ograniczali sie do pisemnych zlecen i aktywnosci dy-
plomatycznej, ale byli tez cze$cia szerszej sieci miedzynarodowych powigzan,
taczacych dyplomatéw, podrdéznikow, kupcoéw, uczonych, ktérych drogi prze-
cinaty sie w Stambule. Intelektualne debaty w siedemnastowiecznych impe-
riach toczyty sie jakby poza oficjalnymi kontaktami wtadcéw, niezaleznie od
dworu. W ten sposob uczeni wymieniali informacje, teksty, odgrywajace
istotne role w ksztattowaniu sie dyskursu o Osmanach w Europie i rodzeniu
sie nauk orientalistycznych.

Naoczny Swiadek wydarzen
czy informator na obcych ustugach?

Wiek XVII to takze zmiany w historiografii, gdyz zostata do niej dopuszczona
inna grupa spoteczna, bowiem do tej pory monopol na to zajecie utrzymywali
dworscy kronikarze. Stopniowo autorami stawali sie takze urzednicy nizszej
i $redniej rangi, Enderuni (czyli wyksztatceni w Enderunie), alimowie i kati-
bowie. Ich prawo do pisania historii legitymizowat sam fakt, iz byli $wiadkami
wydarzen. Zwtaszcza mieszkancy Enderunu stali sie nowa grupa uprawniong
do relacji historycznej, ktora do tej pory, jako gatunek, pisana byta na czes¢
i chwate wtadcy wzorem perskiej Szahname (Ksiega krélewska). Suttan i jego
zwyciestwa stanowily centrum tych narracji. Wsrdéd opisujacych wydarzenia
historyczne w XVII wieku znalazt sie, pracujacy w wydziale odroczonych
ptatnosci, suttanski czeladnik o imieniu Mewkufati (Mevkufati), ktéry w swoim
dziele Vaki’at-1 ruz-merre [Rejestr codziennych wydarzen| podaje sie za ttu-
macza wydarzen (osm. miitercim al-vakiat). Opisuje lata 1692-1693, nadania i
dymisje, przemarsze militarne czy suttanskie inspekcje (Murphey 2009: 95).
Roéwnie dobrze w czasach ,popytu na relacje” aktualne wowczas wydarzenia
mogt opisywac inny mieszkaniec Enderunu, santurzysta i dyrygent Ali Be;j.
Whpisat sie w ten nurt, przekazujac informacje z pozycji naocznego $wiadka.

140 Istniejg przypuszczenia o wczedniejszej edycji, za: Swiecicka 2000: 329-342, 333.

141 Napisany alfabetem tacinskim stownik przy kazdym stowie-hasle tureckim odnoto-
wuje zapozyczenia z greckiego, perskiego i arabskiego, a nastepnie podaje zwrot po tu-
recku zawierajacy dane stowo oraz wyrazenie i fraze we wloskim literackim, opartym na
dialekcie toskanskim, ale pojawiaja sie takze warianty w innych dialektach (Swiecicka
2000: 130).
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W tej konwencji znane nam s3 jego opisy patacu Enderun i tragicznej $mierci
suttanki Késem w 1651 roku'*2,

Relacje postuzyty cudzoziemcom do napisania ich wtasnych tekstow, nie
wszyscy jednak otwarcie potwierdzili, Ze skorzystali z posrednictwa informa-
toréw. Uczciwie na posrednictwo Ali Beja powotuje sie cytowany juz Cornelio
Magni we wstepie do swojego utworu:

Moim zamiarem byto przelanie na te kartki tej relacji, bez wprowadzania zmian,
w takiej formie, w jakiej oddat ja w moje rece autor. Przekazuje ja wiec Panu i in-
formuje, Ze autor, Polak, zataczyt plan seraju (rysunek), ale niestety go nie odnala-
ztem. Nawet gdyby$my nadal nim dysponowali, niczego by to nie zmienito, ponie-
waz po ostatnim pozarze i renowacji seraj ulegt duzym zmianom. Prosze przyjac te
relacje i czerpac z jej lektury przyjemnos$¢, pomimo braku wspomnianej mapy.
Zareczam Panu, Ze jest to najwierniejsza i najbardziej szczegétowa relacja. Prosze
tez nie baczy¢ na chaos, jaki panuje w zapiskach, prosze tez o taskawo$¢ wobec
jezyka tego, ktory to napisat, branca urodzonego daleko i Zyjacego z dala od swojej
ojczyzny. Wszystkie te okolicznos$ci zwalniaja go z obowigzku biegtej znajomosci
jezyka wtoskiego w piSmie. Moze sie Panu to wszystko, co napisat, wydac przesa-
dzone i okrutne, ale osoby, ktére znaja ten kraj i jego zwyczaje, potwierdza wiary-
godnosc¢ tej relacji. Oddaje ja Panskiej obiektywnej ocenie!*.

Pamietajac, ze lata 60. XVII wieku przebiegaty pod znakiem staran powro-
tu Bobowskiego do Europy, za Pier Mattia Tommasinem warto rozwazyc¢ teze
o Swiadomym wyborze jezyka jako czesci strategii autora. Po wtosku porozu-
miewata sie i korespondowata miedzy soba dyplomacja europejska w Stam-
bule, byt to interjezyk (ang. interlanguage), jezyk kontaktu, komunikacji. Jesli
wczesna edukacja muzyczna Bobowskiego przebiegata za posrednictwem
wloskiego, to podczas lat spedzonych w Imperium tylko szlifowat znajomos¢
tego jezyka, nabywajac lewantynskich nawykéw jezykowych. Zdaniem Tom-
masina $wiadcza o tym wybory leksykalne, ktérych autor dokonat. Wtoski
relacji Bobowskiego przejawia wiele zapozyczen leksykalnych z dialektu we-
neckiego i charakteryzuje sie ortograficznymi i fonetycznymi btedami, typo-
wymi dla lewantynskiej odmiany wtoskiego. Co ciekawe, cechy tego jezyka
,Zgubity sie” we wtoskiej wersji drukowanej, ktérg wydano dzieki podrézni-
kowi pochodzgcemu z Parmy, Cornelio Magniemu (Tommasino 2015: 17).

Opis Enderunu nie ma charakteru utworu z gatunku Turcica, czyli w tonie
antymuzutmanskim czy antyosmanskim. Jest to dokument bedacy $wiadec-
twem historycznym i nadal stanowi niezwykle cenne Zr6dto wiedzy o osman-

142 Pelny tytut brzmi: A true Relation of the Designs managed by the old Queen, Wife of
Sultan Ahmed and Mother of Sultan Murad, and Sultan Ibrahim Emperors, against her Grand-
child Sultan Mehmed Chan who now regimes, and of the Death of the said Queen and her Com-
plices. Written by Albert Bobovius then Musician of the Sergo and a spectator of these things.
Ex Italico. Rekopis znajduje sie¢ w Oksfordzie w Bodleian Library w wersji angielskiej, oryginat
zostal napisany po wtosku, lecz zaginat.

143 Magni, 1679, s. 501-503, tlum. Angela Ottone.
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skim dworze. W tej relacji Bobovio ujat nie tylko przestrzennie kompleks pa-
tacowy przed wielkim pozarem w 1665 roku, ale réwniez opisat mieszkancow
i reguty funkcjonowania dworu osmanskiego, a w tym strukture haremu.
Relacja zawiera opis postug i kolejnych etapéw wtajemniczenia i edukacji
paziow, a takze mieszkanek haremu. Informuje o surowej dyscyplinie, o ka-
rach, jakie wymierzano za wszelkie przewinienia, uchybienia, brud i niepo-
rzadek. Falaka, czyli bicie patka w gote piety i policzkowanie nalezaty tu do
typowych form penalizacji. W niewielu miejscach swojej relacji Bobowski po-
zwala sobie na osobisty komentarz. Jest to raczej zywy obraz dworu potezne-
go wiladcy, wyliczanka kolejnych pozioméw struktury patacowej, funkcji
w patacowej hierarchii oraz przedstawienie poszczegélnych pomieszczen
i ogoélnego trybu patacowego zycia. Z relacji Bobowskiego wida¢, iz istniat wy-
razny podziat na szkote paziéw, gdzie surowa dyscyplina sprawiata, iz nielicz-
ni byli w stanie przetrwac te edukacje, oraz na tzw. gtéwny patac, gdzie studzy
otrzymywali wynagrodzenie za swoje ustugi i mieli znacznie lepsze warunki
zycia i co istotne, perspektywe wzbogacenia sie.

Jak stusznie zauwazajg Fisherowie (Fisher, Fisher 1985 [1987]: 10) zasta-
nawiajaca pod katem nawykéw kultury osmanskiej byta 6wczesna praktyka
aranzowania przestrzeni z niewielka dbatoscig o tzw. przestrzen prywatna
dla poszczegélnych mieszkancoéw patacu. Szczegdlnie intryguje nas prze-
strzen przeznaczona dla okoto czterystu paziéw w wielkiej komnacie, zwanej
po turecku Biiyiik Oda (Ali Ufki Bey, 2013: 24), czy w przypadku haremu, kt6-
rego liczbe mieszkanek za czasow suttanki Késem podaje Alderson jako dwa
tysiace (Alderson 1982: 82). W spos6b anegdotyczny cytuje to zageszczenie
Goodwin: ,patrzac na podawang liczbe kobiet Zyjacych w Patacu Topkapi,
mozna by sadzi¢, ze mieszcza sie one tam jedynie w pozycji stojacej” (Good-
win 2006: 147). Wenecki bailo Ottaviano Bon, ktéry miat okazje widzie¢ seraj
za czasow Ahmeda I, podaje liczbe niewolnic, starszych kobiet i stuzacych
tacznie jako 1100-1200 (Withers 2010: 46).

Enderun petnit role kolegium i temu miejscu Ali Bej zawdziecza swoja
wszechstronng formacje jako homo ottomanicus. Dlatego w swej relacji nie
szczedzi takze stéw uznania dla tej instytucji:

Tutaj koniczy sie opis patacowej szkoty. Wtasciwszym bedzie okreslenie jej jako szko-
ty w stylu pitagorejskim, poniewaz tutaj ucza wychowankéw powsciagliwosci w mo-
wie, w stylu spartanskim, surowo, za pomoca razéw i upokorzen. I tak jak w Sparcie
obok ksztatcenia naukowego uczy sie dostosowywania do surowych zasad, odpo-
wiedniego, kulturalnego oraz uczciwego zachowania. Nauczaja, Ze zaréwno postu-
szenstwo, jak i umiejetno$¢ wydawania rozkazéw jest nieodtaczng czescia tej nauki.
I naprawde jej organizacja jest dobrze prowadzona, w stusznym celu, ksztatcaca ludzi
w wielu specjalnosciach, wcigz wspierana i rozwijana (Ali Ufki Bey 2013: 77).

Drugg znang nam osobistg relacja Ufkiego jest opis morderstwa wielkiej
suttanki matki (Biiyiik Sultan Valide), suttanki K6sem (1589-1651), sprawuja-
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cej wowczas wiladze jako regentka swego wnuka Mehmeda IV. Relacja tg po-
stuzyt sie Paul Rycaut (1628-1700), sekretarz ambasadora kréla Karola II
w Stambule, redagujac ten tekst do rozdziatu swojej pracy o Imperium Osmanskim
(Rycaut 1668: 1). Bobowski miat by¢ tylko jednym z informatoréw dyplomaty.
Na fakt, ze relacja zamieszczona przez Rycauta jest zredagowang wersj3
Bobowskiego, wskazata Hannah Neudecker!*, podkreslajac poczyniong przez
dyplomate zamiane osoby z pierwszej na trzecig w wyrazeniach typu the per-
son who gave me this relation [osoba, ktéra przekazata mi te relacje], his Com-
rade [jego przyjaciel] (Ali Ufki Bey 2013: 22, Neudecker 1997: 164)'°,

Dyplomata w tekscie oryginatu wspomina swoich informatoréw stowami:
,Kilka statecznych os6éb gleboko wyksztatconych w zakresie tureckiego,
zwlaszcza, pewien ‘wyrozumialy, pojetny’ Polak, ktory spedzit dziewietnascie
lat na osmanskim dworze” (Rycaut 1668: 1). Z polskojezycznej wersji stowa
wstepnego Hieronima Ktokockiego do polskiego wydania Monarchii tureckiej,
tylko cze$ciowo ttumaczonej za Rycautem, zaopatrzonej dodatkowo w komen-
tarz autora przektadu, dowiadujemy sie, ze tego, ,co sie w saraju dzieje” Ry-
caut nauczyt sie ,,0d uczonych ludzi, pisarzow, y co tam ¢wiczenie za mtodu
miewali. Nade wszystko najdoskonalsze informacje wzigt od Polaka, ktory [...]
lat dziewietnascie na Dworze Osmarnskim bawit i tam go w pewnym miejscu
wspomina, Woyciecha Bobowskiego. Stuszno tedy, aby sie ta praca, do ktdrej
mu Polak pomogt, Polakom na pozytek obrdcita” (Rycaut, Ktokocki 1678:1).

Prawdopodobnie swoja relacje spisang ponownie lewantyniskim wtoskim,
jezykiem O6wczesnej stambulskiej dyplomacji, ,pojetny Polak” dedykuje sa-
memu Rycautowi, co wyraza w koncowych stowach swojej wersji: ,Catuje
rece waszej znakomitej Ekscelencji”.

Do morderstwa suttanki doszto, gdy Bobovio byt w patacu zatrudniony
jako muzyk i mieszkat w ,Buiukoda” - Biiyiik Oda (Ali Ufki Bey 2013: 20),
o godzinie pigtej w nocy, kiedy Ali Ufki jeszcze nie spat. Przebywajacy w Wiel-
kiej Komnacie paziowie, w liczbie szeSciuset, dowiedziawszy sie o nadejsciu
janczaréw, wpadli w panike. Owczesnym przetozonym paziéw, a wiec
i Bobowskiego, byt Eigursi Mustafa Pasa (Neudecker 1997: 163-192, zwtasz-
cza 178). ,Paziowie w poptochu biegali, szamoczac sie i nie wiedzac co na
siebie zatozy¢ i wzia¢ do ragk”. Rosjanin Kenan, majacy postanie obok Bobow-
skiego, byt na tyle przytomny, iz upomina, aby ,zostali tam, gdzie inni i uzbro-
ili sie w cokolwiek znajda”. Tu nastepuje szczeg6étowa relacja morderstwa.
Jednoczesnie Bobovio przyznaje sie, ze osobiscie znat Alego Bostandziego

1# Hannah Neudecker opracowata rekopis znajdujacy sie w Oksfordzie w Bodleian Libra-
ry, Rawl D.1361. Neudecker1997:163-192).

145 Wedtug badaczki Hanny Neudecker tekst nie zostal spisany rekg Bobowskiego, skryba
musiat by¢ takze ttumaczem na angielski z wtoskiego, niezbyt wprawny w osmanszczyznie,
sadzac po btedach w zapisie stéw, na boku kreslit adnotacje do ttumaczen (Neudecker: 1997:
168). Opis Smierci suttanki zapisat takze historyk osmanski Mustafa Naima (1655-1716) w Ta-
rih-i Naima: Ravzat tl-Hiiseyn fi hulasat-i ahbar el-hafikayn, s. 107.
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(tur. bostanci, suttanski gwardzista), z pochodzenia Albanczyka, ktéry zerwat
z uszu konajacej Késem rubinowe kolczyki, podarek od jej meza suttana Ah-
meda ,w okresie, gdy byt w niej namietnie zakochany” (Rycaut 2012: 31). Ali
cytuje stowa bostandziego: ,Byty wielkosci orzecha wtoskiego, wyrzniete
w ksztatcie trojkata, a na dole wisiat rubin wysadzany dwoma brylantami”.
Scene ograbiania umierajgcej Késem oddaja stowa ,Jedni zabrali jej pier-
Scionki z palcéw, inni bransolety, a jeszcze inni podwigzki lub stroje, gdyz cata
byta wystrojona w wartosciowe przedmioty”. Bobowski zdradza, ze Ali Bo-
standzi dzielit sie z nim watpliwos$ciami, gdzie ukry¢ drogocenne kolczyki.
[ naméwiony przez Bobowskiego, oddaje kolczyki Sulejmanowi Adze, za co
otrzymuje rekompensate 16 dukatéw i jednoczesnie liczy na awans na hazne-
dara - skarbnika (Neudecker 1997: 163-192).

Ttumacz na tle polaryzujacych sie Swiatow religijnych
i w epoce wzmozonej konfesjonalizacji

Na przyktadzie los6w dziet Bobowskiego, krazacych w formie wywozonych
przez dyplomatéw manuskryptéw, wida¢ wyraznie, ze w kontaktach miedzy
dwiema cywilizacjami wazng role odegrat druk, a doktadniej jego dyskredy-
tacja w Imperium. Podczas gdy w Europie uzycie tej techniki miato ogromne
znaczenie w rozpowszechnianiu nauki i mysli reformacyjnej, w Imperium
w kontekscie islamu ten wynalazek uchodzit za bezbozny. Wtadze osmanskie
zezwolity na druk w hebrajskim i w innych alfabetach, ale nie w arabskim,
jakim byt zapisywany osmansko-turecki. Istniejg takze, zdaniem badaczy
przesadzone, informacje o wprowadzeniu przez suttana Bajezyda II w 1483
roku zakazu druku w alfabecie arabskim pod karg $mierci, a jego nastepca
Selim I odnowit zakaz w 1515 roku'*¢, Stowo Boze nie mogto zosta¢ poddane
zabiegowi $ciSniecia i tloczenia, restrykcje jednak nie obejmowaty niemuzut-
mandéw. Ten sam suttan, znany ze swej poboznosci, byt fascynatem osmanskiej
sztuki rekopi$mienniczej i to on sprowadzit do imperium sefardyjskich
Zydéw, ktérzy zaktadali drukarnie. Sprzeciw wobec dziatalno$ci drukarn
spowodowany byt takze niechecig skrybéw, kopistow i kaligrafow, ktérzy

146 Wielu francuskich autoréw podawato te informacje, m.in. André Thevet, Histoire des
plus illustres scavans hommes de leurs siécles, tant de I'Europe que de [Asie, Afrique et Amérique.
8 vols. Paris 1670-1671; oraz sekretarz francuskiej ambasady Ambroise Firmin-Didot, Essai
sur la typographie, Firmin Didot freres Paris, France 1855; Giinay Kut wspomina o tych dwéch
dekretach suttanskich bez podania danych bibliograficznych: Matba‘a: in Turkey, in El, vol. 6,
1991, s. 799-803; echa tych debat znajduja sie w pracy: J.R. Osborn, The type of calligraphy:
writing, print, and technologies of the Arabic alphabet, UC San Diego 2008, oraz Palabiyik Nil,
The Beginnings of Printing in the Ottoman Capital: Book Production and Circulation in Early
Modern Constantinople, ,Studies in Ottoman Science” 16.2 (2015), s. 3-32. Dyskusje wokét
dekretow podejmowali wcze$niej renomowani badacze tureccy, jak Selim Niizhet Gergek
(1939) i Osman Ersoy (1959).
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utraciliby monopol na powielanie manuskryptéw. Waznym krokiem
prowadzacym do zmian, byta zgoda na importowanie drukowanych arabski-
mi czcionkami ksigzek arabskich, perskich i tureckich, wydana w 1580 roku
w zwigzku z drukiem arabskich ksigzek przez orientalng drukarnie Medy-
ceuszy w Rzymie'”’. Dopiero ponad wiek p6zniej, w 1727 roku za suttana
Ahmeda III, wydano zgode na zatozenie pierwszej drukarni w Stambule
i w niej drukowano alfabetem arabskim, ale tylko ksigzki o tematyce niereli-
gijnej. Inicjatorem tego przedsiewziecia byt bywajacy w Europie uczony Said
Mehmed Pasza, ktéry miat tez poparcie postepowego wezyra Damada Ibra-
hima. Zatozycielem i wtascicielem drukarni zostat konwertyta na islam, byty
unitarianin z Siedmiogrodu, Ibrahim Miitefferika (1674-1745). Drukarnia
prowadzona na tytach jego domu w latach 1729-1742 zdotata wydac¢ szes-
nascie dziet poswieconych historii, geografii i naukom $cistym 8.

Skoro wiemy o powszechnej niecheci do renegatéw, to czy status konwer-
tyty nie stanowit przeszkody dla przedstawicieli 6wczesnej muzutmanskiej
elity intelektualnej w kontaktowaniu sie z kompetentnymi niemuzutmanami?
Sam Albertus Bobovius pozycje dragomana osiggnat dopiero w koncowej fa-
zie swej kariery, ale w opinii swoich europejskich znajomych, zleceniodaw-
cow i korespondentéw stawa uczonego cieszyt sie juz od dawna i byt $wiado-
my swoich umiejetno$ci. W korespondencji z Basirem podpisywat sie jako
Albertus Bobovius in perpetuum Magister Linguarum - magister lingwistyki,
a zbiér Mecmua, londynski rekopis, sygnowat jako Ali Beg Essanturi sive Cym-
balista. Dzieta po tacinie podpisywat swoim europejskim imieniem jako Al-
bertus Bobovius. Poezje tworzyt pod poetyckim pseudonimem (mahlas) Ufki
lub Ufuki.

Jak stusznie zauwaza Pier Mattia Tommasino, w zalezno$ci od kontekstu
Bobovius bywa uwazany raz za europejskiego orientaliste, a kiedy indziej za

147 QOrientalna drukarnia Medyceuszy w Rzymie (Typographia Medicea Linguarum Exter-

narum) dziatata miedzy 1549 a 1609 rokiem, ufundowana przez kardynata Ferdynanda I Me-
dyceusza, wspierajacego polityczne kampanie przeciwko Osmanom. Powstata z inicjatywy
zestanego do Rzymu Ignacego Nemeta Allaha I (Nehemias, 1557-1576), patriarchy koSciota
syriacko-prawostawnego z Antiochii. Drukarnia byta wyposazona w rozwinieta technologie
zecerska i czcionke arabska, drukowata chrzescijanskie dzieta wydane po arabsku, humani-
styczne dzieta arabskie o tematyce pozareligijnej i cho¢ byta nastawiona poczatkowo na wspie-
ranie idei konwersji muzutmanéw i popularyzacje druku w krajach muzutmanskich, okazata
sie by¢ bardzo waznym czynnikiem w badaniach nad islamem w éwczesnej Europie. Dzieta
drukowane przez Drukarnie Medyceuszy to miedzy innymi Psalmy po arabsku, wydane
w 1591 roku, gramatyka arabska, dzieta Awicenny Al-Kanun fi at-tibb oraz Kitab an-nadzat
[Al-Qanin fi at-tibb, Kitab an-nagat], patrz: Boogert 2006.

148 Niyazi Berkes, Ibrahim Miiteferrika, in: EI. Consulted online on 26 April 2019 <http://
dx.doi.org/10.1163/1573-3912_islam_SIM_3456>; Vefa Erginbas, Enlightenment in the Ottoman
Context: ibrahim Muteferrika and his Intellectual Landscape, in: Roper Geoffrey (ed.) Historical
Aspects of Printing and Publishing in Languages of the Middle East. Papers from the Symposium
at the University of Leipzig, September 2008, Series: Islamic Manuscripts and Books, vol. 4,
s. 53-100.
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osmanskiego muzykologa (Tommasino 2015: 15). Ten rodzaj transgresji Ali
Beja mozemy za Kozieleckim nazwac transgresja ,ku symbolom”, ktéra wyraza
sie w aktywno$ci naukowej i artystycznej oraz jest powszechnie znanym zro-
dtem rozwoju kultury.

Owa intelektualna dwukulturowos$¢, mimo zadeklarowanej tozsamosci
muzutmanina, nie budzita peilnego zaufania. Mobilno$¢ miedzy Wschodem
i Zachodem, oparta na zanurzeniu sie w obu kulturach, stwarzata ryzyko wy-
cieku informacji. Innym okresleniem tego stanu moze by¢ zaproponowany
przez Tommasino epitet ,pryzmatyczny”, ,rozszczepiony” (Tommasino 2015:
15). Do$wiadczenia owego ,rozszczepienia” s geste od momentéw transgre-
sywnych. Spontaniczne czyny nieraz wymagaja odwagi, aby zapewni¢ komu-
nikacje dwdch swiatéw, ktore bez posrednikéw nie umiejg sie porozumie¢, bo
nie majg narzedzi, jakimi dysponuja ,ludzie dwoch kultur”. Jednoczes$nie mo-
menty graniczne, ktére zawieraja elementy ryzyka i moga doprowadzi¢ do
zalamania i dewaluacji wtasnych mozliwos$ci, nie zahamowaty procesu daze-
nia do celu. Z perspektywy biografii Bobowskiego moment graniczny, jakim byt
jasyr, okazat sie niezbednym warunkiem procesu indywidualnej transgres;ji.

Poza zdolno$ciami lingwistycznymi Bobowski posiadat temperament ba-
dawczy, a zebrang wiedze zapisywat i analizowat dostepnymi sobie metodami.
W swoich pracach religioznawczych zastuzyt na miano ,teologa pograniczy
religijnych”, jesli mozna zaryzykowac takie okres$lenie. Nalezy pamietad, ze ten
uczony trudnego zadania ttumaczenia Biblii podjat sie za czaséw wezyratu
konserwatywnego sunnity Ahmeda Fazila Kopriilii. Nalezy réwniez pamietac,
ze wiek XVII to czasy polaryzacji religijnej, tworzenia sie oboz6w, konfesjona-
lizacji (rozpoczetej juz w XVI wieku). Akt konwersji nabrat wowczas znaczenia
politycznego, gdyz zwiazany z nig konflikt sumienia przestawat by¢ prywat-
nym dylematem jednostki, a stawat sie problemem spotecznym i politycznym
(Kriegseisen 2011: 25-44). Za czaséw bogobojnego Mehmeda 1V, wnuka za-
mordowanej Kdsem, i jego matki Turhan Walide Sultan doszto do wzmozenia
proceséw islamizacji wréd ludnosci Imperium, wiacznie z dotychczas tolero-
wanymi niemuzutmanami w seraju (Hagen 2006: 246)'*.

Dla poréwnania w Rzeczypospolitej Obojga Narodéw byt to takze zmierzch
epoki wyznaniowego réwnouprawnienia stanu szlacheckiego oraz tolerancji
wyznaniowej w stosunku do plebejuszy. Wtasnie na ten okres przypada wy-
gnanie z Polski arian. Minetly czasy konfederacji warszawskiej z 1573 roku,
ktora przynajmniej oficjalnie wprowadzita na jaki$ czas atmosfere wolnosci
wyznaniowej i przyznajgc catej szlachcie prawo do swobodnego wyboru

149 Patrz: historia Mojzesza Abravanela/Hajatizade, s. 83-84.

150 Wszelkie decyzje o konwersji na katolicyzm czy z katolicyzmu (ewentualnie prawosta-
wia) na ktéres z wyznan reformacyjnych tylko w wyzszych warstwach spotecznych byty w pet-
ni prawomocne, cho¢ oczywiscie budzily rézne emocje. Plebejuszy i poddanych chiopéw
obowigzywat przymus wyznaniowy, stosowany niekiedy zaréwno przez katolikow, jak i ewan-
gelikow.
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wiary, zakazata jednoczesnie podstawowym wtadzom panstwowym stoso-
wanie jakiejkolwiek dyskryminacji wyznaniowej przy przydzielaniu urzedow,
doébr ziemskich czy dzierzaw majatkéw, tak zwanych krélewszczyzn (Tazbir
2002b: 150). Sytuacja ta trwata az do drugiej potowy XVII wieku, przerwana
naciskami wpierw kontrreformacji, a nastepnie katolickiej akcji konfesjonali-
zacyjnej. W roku 1668 sejm uchwalit zakaz konwersji z katolicyzmu na jakie-
kolwiek inne wyznanie chrzescijanskie, akt przejscia stat sie odtad proble-
mem prawnym, przestepstwem, bez wzgledu na status spoteczny konwertyty
(Kriegseisen 2011: 30). Takze wolno$¢ wyznaniowa w Wielkim Ksiestwie Li-
tewskim w wiekach XVI-XVII, jak zauwaza Stanistaw Tworek, byta zawsze
przywilejem klasy magnatéw i bogatej szlachty, zaré6wno katolickiej, kalwin-
skiej czy luteranskiej. W przypadku mieszczanstwa i chtopéw obowigzywat
jednak przymus wyznaniowy w kazdym ko$ciele na danym obszarze, zmienit
to dopiero nacisk kontrreformacji (Tworek 1974: 161-164).

W kontaktach pomiedzy Wielka Portg a Europg mamy do czynienia ze
wzmozeniem chrystianizacji konwertytow i muzutmanéw, a takze propago-
waniem przez obce mocarstwa protestantyzmu w ramach idei millenaryzmu.
Nie jest wiec przypadkiem, iz wlasnie w tym okresie powstaja ttumaczenia
Biblii, zaréwno Hakiego (Piecioksiag, 1659), jak i Boboviusa (1664/5). Ta
idea tgczy sie z osobista motywacja Boboviusa w kwestii powrotu do Europy
i jego staraniami, aby podja¢ prace dla Korony Brytyjskiej w charakterze en-
cyklopedysty, polihistora.

Do dyskusji o granicach religijnej tolerancji, o koegzystencji dotacza sie
takze Tijana Krsti¢, wprowadzajac pojecie ,osmanskiej konfesjonalizacji”.
Odnosi sie ona do osmanskiego udziatu w ,wieku konfesjonalizacji”, zjawisku
o charakterze transimperialnym i transreligijnym, ktéry zdaniem badaczki
obejmowat nie tylko katolicka i protestancka Europe, ale takze imperia Osma-
now i Safawidéw, rodzac podziat konfesyjny i terytorialny miedzy sunnitami
i szyitami (Krsti¢ 2009: 35-63; Krsti¢ 2011: 12-16). Badaczka zaznacza, ze
osmanska muzutmarnska konfesjonalizacja byta zjawiskiem analogicznym do
europejskich procesow, ale tez czeSciowo wzmacniana byta przez chrzesci-
janskich konwertytéw na islam. Przebiegata w dwoch etapach.W XVI wieku,
nadzorowana przez suttana i jego doradcéw, zwtaszcza w czasach Sulejmana
Wspaniatego (1520-1566) miata charakter procesu odgérnego. A w wieku
XVII, gdy pojawity sie nowe inicjatywy reform religijnych, woéwczas ‘ortodok-
sja’ zaczeta by¢ upowszechniana takze oddolnie jako forma reakcji na gtebo-
kie transformacje spoteczne, polityczne i gospodarcze w Imperium (Krsti¢
2009: 40-41). W rezultacie w ciggu XVI i XVII wieku przeksztatceniu ulegta
omawiana juz koegzystencja miedzyreligijna i narastata sunnizacja Imperium
Osmanskiego. Zmianie ulegto wiec nie tylko podejscie do religii, ale i do toz-
samosci religijnej. Na ksztattujaca sie ortodoksje i ortopraksje wptyw miato
wiele powigzanych ze sobg 6wczesnych wydarzen: przesladowania osman-
skich szyitéw i represyjnych dziatan ze strony fundamentalistycznego ruchu
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kadyzadelich, ktéry oddziatywat na funkcjonowanie samej wtadzy, tatwo ule-
gajacej wptywom tej doktrynersko-fundamentalistycznej retoryki. Dynastia
osmanska zaczeta odwotywac¢ sie do metod stawiajacych sobie za cel dyscy-
plinowanie spoteczenstwa i konsolidowata ortodoksyjny sunnizm (Kristi¢
2011: 13)*%, wéwczas wzrosta rola i promocji konwersji (Baer 2008: 6). Zda-
niem badaczy apogeum islamizacji obejmujacej nie tylko ludno$¢, ale i prze-
strzen, ma miejsce w okresie ekspansywnych dgzen Osmanoéw za rzadéw Me-
hmeda IV (1648-87) (Baer 2004a: 159-181).

Zainicjowane przez Kristi¢ rozwazania na temat konfesjonalizacji, pozwa-
lajg na odejscie od symplistycznego obrazu dychotomii tolerancyjnego pan-
stwa kontra bigoteryjne spotecznosci lokalne. Co wiecej, sa propozycja
dostrzezenia tendencji zmian w religijnej tozsamosci i administrowaniu wy-
znaniowym zréznicowaniem w panstwie osmanskim. Jednocze$nie zataczaja
szeroka perspektywe, ukazujaca, jak tendencje pojawiajace sie w ramach
spotecznosci muzutmanskiej miaty szersze reperkusje, wptywajac na relacje
miedzy religiami.

Renegat, czyli zdrajca?

Konwertyci, renegaci, byli w sposéb szczegélny potrzebni jako rekruci po obu
stronach polaryzujacych sie swiatéw, zwtaszcza w wiekach XVI i XVIIL. Byli
figurami kluczowymi dla dyplomacji, militarnych kregéw oraz stuzb handlo-
wych. Wielu z nich po powrocie do Europy publikowato swoje autobiografie
o antymuzutmanskiej wymowie. Wsréd nich byli: Jerzy z Wegier, autor dzieta
Tractatus de Moribus Condicionibus et Nequicia Turcorum [Traktat o zwyczajach,
charakterze i niegodziwosci Turkéw, 1480], Giovanni Antonio Menavino,
autor utworu [ cinque libri della legge, religione, et vita de’ Turchi [Pie¢ ksiag
o prawie, religii i zyciu Turkéw] znanego tez jako Trattato dei costumi dei
Turchi [Traktat o zwyczajach Turkéw, 1548]; Bartholomaeus Georgievits
(Bartholomej Georgijevic), De Turcarum Ritu et Caeremoniis [O obrzedach
i uroczystosciach Turkéw, 1544] czy wtoski Zolnierz i uczony, hrabia Luigi
Ferdinando Marsili (1658-1730). Ze spisanej przez Cervantesa historii
niewolnika w Don Kichocie i dramatéw, takich jak £aznie Algieru i Zycie w Algierze
oraz Wielka suttanka, wiemy tez o statusie renegatéw w katolickiej Hiszpanii
i w Algierze w XV wieku (Trapiello 2012: 84). Cervantesa przed galerami
uchronito to, Zze miat lewa reke bezwtadng, pamiatke po bitwie pod Lepanto,
i listy Juana Austriackiego do Filipa II, ktére przy nim znaleziono, a posiada-
nie ich uczynito z niego uprzywilejowanego niewolnika, co nie powstrzymato
go przed szeSciokrotng préba ucieczki. Biografowie uwazajg takze, ze wplyw
najego uprzywilejowana pozycje miat tez status faworyta na ,,dwuznacznych”
ustugach u swego pana, beja Algieru, Hasana (Trapiello 2012: 95).

151 Patrz tez: Zilfi 1986, 1988, Ocak 1999.
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Okolicznosci ,niewoli” Bobowskiego byty inne, jego opis Enderunu zawie-
ra wprawdzie fragmenty krytyczne w swej wymowie wobec osmarnskiej ad-
ministracji, ale nie brak tez pochwat pod adresem edukacji w seraju.

Chyba ton najbardziej krytyczny pobrzmiewa w koncowym komentarzu
Bobowskiego, traktujgcym o tym, jak trudne byto przetrwanie w patacowej
szkole, zwtaszcza dla tych, ktérzy w swoich poprzednich krajach pochodzili
z arystokratycznych rodow:

[...] na skutek barbarzynskiego traktowania albo natychmiast umieraja, albo stara-
ja sie jak najszybciej otrzymac range sipahiego, by opusci¢ Enderun. Potem wspi-
najac sie po szczeblach kariery, wciaz sa niewolnikami suttana, majacego wtadze
nad ich zyciem.

Wiedza bowiem doskonale, ze Turcy nigdy nie zarzng ofiarnych baranéw, zanim te
nie stang sie dostatecznie ttuste. Gdyz im wieksza kto$ pozycje osiagnie i sie wzbo-
gaci, tym bardziej wzrosnie prawdopodobienstwo, ze gdy juz zostanie uduszony
sznurkiem, skarbiec bedzie mdgt przejac¢ jego majatek (Utki 2013: 77-78).

Pier Tommassino uwaza, ze relacja Bobowskiego ma charakter dyploma-
tycznego raportu (relazione) albo nawet reportu szpiegowskiego (delazione),
napisanego przez ,muzutmanina” o europejskich korzeniach, ktérego inten-
cja byto utorowanie sobie drogi powrotu do Europy. Zdaniem badacza catos$¢
dzieta jest zaplanowana pod katem potencjonalnego odbiorcy i jego jezyko-
wych kompetencji. W odniesieniu do Bobowskiego ,relazione” stata sie, zda-
niem Tommasina, ,paszportem do bezpiecznego powrotu autora do Europy”
(Tommasino 2015: 17).

0 tym, ze jest to relacja sporzadzona na potrzeby angielskich i francuskich
dyplomatéw w Stambule, Swiadczy¢ moze fakt, iZ Bobowski prezentowat jg
wplywowym czytelnikom. Jacob Spon potwierdzit, iz 6wczesny ambasador
francuski w Stambule, Markiz de Nointel (1635-1685), byt w posiadaniu ko-
pii tego tekstu.

[...] Jesli sie nie myle, to wtasnie on [Halybeg) przekazat przed $miercig swoje
wspomnienia na rece Monsieur Ricaud [Sir Paul Rycaut], angielskiego konsula
w Smyrnie, ktéry opublikowat swoje dzieto o Imperium Osmanskim [chodzi o The
Present State of The Ottoman Empire (1665)], a Monsieur de Nointel miat u siebie
traktat o seraju spisany przez tamtego po wtosku.

Badacze tureccy, jak Elcin i Behar, uznaja ,europejskie” interpretacje
o checi powrotu Alego Beja do Europy za europocentryczna propagande
chrzescijanska, stuzaca popularyzacji postaci Bobovio w Europie. Sami wole-
liby widzie¢ w Alim Ufkim Beju narodowego i osmanskiego bohatera, uwaza-
ja go za gteboko zakorzenionego w islamie muzutmanina o sufickich inklina-
cjach, cztonka bractwa halveti. Potwierdzeniem tego sg, ich zdaniem, nie tylko
jego kompozycje w muzycznym traktacie Mecmila-i Sdz ii Séz, ale przede
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wszystkim peten emocjonalnego zaangazowania opis Mekki i pielgrzymki
w jego pracy Tractatus de Turcarum liturgia.

Dostepna w jezykach europejskich relacja Boboviusa z seraju zostata
przywlaszczona przez europejskg literature podréznicza. Jak zaznaczyt Spon,
opis Enderunu byt Zzr6dtem Paula Rycauta do jego dzieta o Imperium, a takze
zostat opublikowany wsrdd podrézniczych esejow, zebranych przez Jeana
Baptiste’a Taverniera (1605-1689). Przettumaczony na wtoski przez Giorgia
Luettiego (1690), postuzyt za Zrédto francuskiego opisu osmanskiego seraju.
Opatrzony data 20 marca 1670, zostat opublikowany przez wtoskiego po-
droznika Cornelia Magniego w jego opisie podrézy do Imperium Osmanskie-
go, spisanym w Stambule w 1672 roku i opublikowanym pomiedzy 1679
i 1692 pod tytutem Quanto di piti curioso e vago ha potuto raccorre Cornelio
Magni nel primo biennio da esso consumato in viaggi e dimore per la Turchia>%.
Ttumaczenie relacji Boboviusa na niemiecki objeto jedynie czes¢ tekstu ory-
ginalnego i ukazato sie w 1667 roku w Wiedniu. Przektad dokonany przez
Nicholausa Brennera nosit tytut Serai Enderum das ist Inwendige Beschaffen-
heit der Tiirckischen Kayserl: Residentz zu Constantinopoli die newe burgk ge-
nannt sampt dero Ordnung und Gebrauchen so von Alberto Bobivio Leopolita-
no. Trzy odrecznie spisane kopie translacji Brennera znajduja sie obecnie
w Count Paul Riant Collection i w dziale manuskryptéw Biblioteki Narodowej
w Wiedniu. Jedno francuskie ttumaczenie, z datg 10 listopada 1666, przecho-
wywane jest w Houghton Library w Cambridge. Obecnie jedynym petnym
przektadem z oryginatu jest francuska kopia Pierre’a de Girardina, znajdujaca
sie w paryskiej Bibliotheque Nationale, pierwotnie sporzadzona informacyj-
nie dla Girardina jako nowo przybytego do Stambutu francuskiego ambasado-
ra, a nastepnie skompilowana przez niego w 1686 roku i wystana do Francji
jako kopia kancelaryjna w celach szkoleniowych dla francuskich dyplomatéow.
Ambasador przypisat sobie autorstwo tego dzieta, uzupetiwszy je swoimi
komentarzami. Adnotacje o wstawkach i ,interwencjach” w tekst oryginatu,
poczynionych przez Girardina, zawiera wersja turecka relacji: Albertus Bobo-
vius ya da Santuri Ufki Bey’in Anilari. Topkapi Sarayi’nda Yasam [Wspomnienia
Albertusa Boboviusa, inaczej Santuri Ufki Beja. Zycie w patacu Topkapy]
w tlumaczeniu Turkis Noyan®®3, I to wlasnie z niej korzystatam w tej publikacji.

152 Opis pojawit sie w Miscellany of Cornelius Magnus, Quanto id piu curioso turchi pod
petnym tytutem: Cornelio Magni, Quanto di piu curioso e vago ha potuto raccorre Cornelio
Magni, Nel primo biennio da esso consumato in viaggi e dimore per la Turchia, Resta distribui-
to in questa Prima parte, ggiontavi la relatione del Serraglio del Gran Signore, e delle parti pitl
recondite di esso, distesa da Alberto Bobovio Leopolitano, trattenutovisi con nome di All Bei in
qualita di Paggio da musica, Parma: Galeazzo Rosati. Nastepnie wyszly reprinty w 1682, 1685
i 1692 (Parma, 1679-1692, 2 czesé¢), a takze drugie wydanie (Parma 1685 i 1704).

153 Albertus Bobovius ya da Santuri Ufki Bey'in Anilari. Topkapt Sarayi’nda Yasam, ttum.
Turkis Noyan, Stambut: Kitapyayinevi 2013.
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Wersja turecka powstata na bazie niemieckiego tekstu Brennera, ale uwzgled-
nia tez wtoska, opublikowang w 1679 rokus*,

Na podstawie wersji Girardina powstato angielskie ttumaczenie tekstu,
opublikowane przez Alana Fishera i Carol G. Fisher (Fisher, Fisher 1985
[1987]: 5-81), a takze wspotczesne francuskie opracowanie Annie Berthier
i Stéphana Yerasimosa: Bobovius Albertus, Topkapi, Relation du sérail du
Grand Seigneur z 1999 roku.

Jak wida¢ opis Enderunu krazyt po Stambule wsréd dyplomatéw pomie-
dzy rokiem 1665 a 1670 w wielu wersjach wtoskojezycznych, zanim zostat
przettumaczony na inne jezyki europejskie. Relazione Bobovia stato sie tek-
stem literackim, przyktadem literatury orientalistycznej. Co ciekawe, w Turcji
nie zachowat sie zaden z jego rekopisow. Mozna sie tylko domysla¢, dlaczego
oddawat swoje prace dyplomatom zagranicznym®S - z ostrozno$ci, doswiad-
czony pozarem w patacu w 1665 roku, czy tez dla zapewnienia sobie posady
w Europie.

Wracajac do samej postaci. Spory o to, ktéra kultura przewazata w jego
postrzeganiu siebie, sg nie do rozstrzygniecia. Ludzie o tak powiktanych bio-
grafiach s3g trudni do zagarniecia przez narodowe ideologie, ktore daza do
jednoznacznych ustalen. I tak w wersji tureckiej Ali Bej byt geniuszem i mu-
zutmanskim neofita; w wersji europejskiej - chrzescijaninem Allaha, czyli
»,muzutmaninem tylko z imienia, a sercem chrze$cijaninem”. W historii kultu-
ry Turcji z duma jest wymieniany jako typowy osmanski uczony, muzykolog,
ttumacz. Jednak turecka duma narodowa konsekwentnie wypiera interpreta-
cje szczegbtow zawartych w opisie edukacji w seraju, gdzie ,poturczeniec”
nie szczedzit stow krytyki, a takze fakt, Ze pod koniec zycia prébowat zaofero-
wac swe ustugi i swa wiedze o osmanskim panstwie Anglikom.

15 Qryginalny tytut manuskryptu napisanego po wtosku: Serai Enderun cioe Penetrale del
Serraglio (inna wersja to: Serai Enderum Cive Penetrale dell’ Serraglio detto nuovo dei G. Stie
Re Ottomani, La descrittione del loro vivere e costumi ed altri essercitii da me Alberto Bobovio),
przy czym sam oryginat manuskryptu zaginat. Pierwsza kopia, datowana na ,Pera lub 20 maja”
1665, jest obecnie w Harleian (Harley) Collection w British Museum, nr. 3409. Druga, francu-
skie ttumaczenie czesci tekstu pod tytutem Mémoires sur les Turcs, datowane na 10 listopada
1666, znajduje sie w Count Paul Riant Collection w Harvard University. Kolejny rekopis, sko-
piowany przez franciszkanina Giacoma Filippa z Rimini z kopii zaprezentowanej przez Bobo-
via (presentation copy) niejakiemu ,Monsieur Chabert, 22 wrze$nia 1669”, cztonkowi
wptywowej prowansalskiej familii w Stambule, obecnie przechowywany jest w Savignano di
Romagna, w antologii zebranej przez zakonnika Giacomo Filippo, zatytutowanej Curiosita di-
verse et istoriche da legersi per passatempo nell’hore bruggiate [Réznorodne historyczne cie-
kawostki do poczytania dla przyjemnosci w ciggu najgoretszych godzin dnia], Biblioteca
dell’Accademia dei Filopatridi, fondo Amaduzzi 67, 163r-209v. Jeszcze jeden jest przechowy-
wany w Biblioteca Comunale Federiciana, Fondo Federici w Fano (ms. 57) i wydaje sie by¢
kopig pierwszego rekopisu, gdyz opatrzony jest takze data ,20 Maja 1665”; za Tommasino
2015: 15.

155 Hammer twierdzi, ze Ali Ufki wiele dokumentéw po pozarze w 1660 roku oddat Fran-
ciszkowi Meninskiemu (Hammer [1860]/11: 490; Hammer [1860] V: 80).
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Ali Bej byt osmanskim poddanym, ttumaczem zleceniobiorcg, stanowit
cze$¢ planu anglikanskiego i kalwinskiego, byt informatorem europejskim
i ttumaczem Porty, dla Zachodu - cennym posrednikiem kulturowym, byt tym
wszystkim i kazdym z osobna. Wiemy, ze byt osoba pozadang na dworach,
zaréwno angielskim, jak i francuskim. Czy fakt, iz az do $mierci pozostat
w Imperium i jednak nie wyjechatl, wynikat z tego, Ze nie zdobyt odpowied-
nich funduszy, czy tez ostatecznie z braku wystarczajaco silnej zagranicznej
protekcji? Jesli pod koniec zycia rzeczywiscie liczyt na powrét do $wiata euro-
pejsko-chrzescijanskiego i wybrat protestancka Anglie, nalezy uznac, ze blizej
mu byto do mysli niekatolickiej. Je$li w spisanych swoja reka, czy tez splagia-
towanych wierszach o sufickiej wymowie wykazywat sie zarliwo$ciag muzut-
manina, mozemy uznac, ze stowami mistycyzmu tatwiej byto mu wyrazic re-
ligijne uczucia i jezyk zaczerpniety z imaginarium sufizmu byt mu najblizszy
w danym okresie Zycia. A moze tylko czerpat z przyjetych przez literature
dywanowa stylistycznych figur i ornamentyki, aby znalez¢ sie wérdd uzna-
nych poetéw tego okresu, Swiadomy obowigzujacej konwencji i powodowany
ambicjg literata?

Dziwi¢ nas moze fakt, ze jak dotad nie zawtaszczono sobie jego dokonan
na potrzeby uczynienia z niego polskiego bohatera. Dzieje sie tak zapewne
dlatego, ze niewiele mamy dokumentéw ,polskich”, ktére by potwierdzity
polskie korzenie Ufkiego i zwiazki z Polska po uprowadzeniu, a poza tym, i co
moze najwazniejsze, ta jego polsko$¢, ktorg wyrazit w kotaczach, ogonkach
i 1, w recepturze inkaustu, a zwtaszcza w obscenicznym ,Fighlu”, nie ma
mocy przebicia, wszak byt apostatg, renegatem. Co wiecej, kiedy juz mogt
wrécic¢ na tono chrzescijanstwa, sktonny byt wybrac nie katolicyzm, a prote-
stantyzm. A moze po prostu z perspektywy ,$wiatowca” wybrat pewniejsze-
go pracodawce? Byl przeciez uczonym ,na miedzynarodowa skale”. Dat temu
wyraz jako cztowiek-projekt w sensie proponowanym przez Jean Paul-Sar-
tre’a: ,Jakby ustawiczne produkowanie samego siebie przez prace i praxis
byto wtasciwg mu strukturg” (Sartre 1984: 293-295).
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XVIII wiek: Salomea Regina z Rusieckich Pilsztynowa
i jej pamietnik - ponadepokowa transgresja
czy orientalne peregrynacje ,ciemnej baby”?

Prositam o garstke kawy i o kawatek cukru, bo mnie zabrat dziesie¢ gtéw
cukru [...] i dziesie¢ ok'>® tureckiej kawy, alez mnie kazat odpowiedziec,
zebym sobie juz wyperswadowata kawe pijac.

Ach mdj Boze, jak mnie ten swiat ucisngt byt i ztota wolnosé polska!
(Pilsztynowa 1957: 193)

,Ciemna baba”

Salomea Regina z Rusieckich Pilsztynowa to niezwykta kobieta, ktéra opisata
barwnie cze$¢ swojego zycia, ale mimo wzmozonego zainteresowania pa-
mietnikarstwem kobiecym i tematyka genderowa wiekéw dawnych, wcigz
jest mato znana. Zyjaca w osiemnastowiecznej Polsce, zaskakuje zaréwno
niezaleznym charakterem, jak i mobilnoscig podrézniczki. Jej memuar brzmi
troche jak powies¢ z epoki, napisana z petng Swiadomoscig obowigzujacych
wowczas konwencji.

Jednak chociaz awanturnicza narracja pani Salomei sugerowataby duza
doze fikcji literackiej, to szczero$cia osobistych zwierzen zaskakuje i przekra-
cza ramy 6wczesnych konwencji literackich. Dariusz Dolanski przyréwnuje
charakter jej utworu do sarmackich diariuszy podrozy z XVII wieku (Dolanski
2013: 21). Jednak relacja Pilsztynowej jest tak zarliwa, tak dynamiczna, emo-
cjonalna i r6znorodna, Zze wymyka sie jednoznacznej klasyfikacji gatunkowe;.
Oscyluje pomiedzy historig osobistg a zbiorem tekstéw rodem z ustnego folk-
loru, odwotuje sie do legendy i mitu, a znéw czasem bardziej przypomina za-
piski buchaltera. Jest wiec jak miedzygatunkowa mozaika.

Oto z kart ,sunie do nas jak na koniu” zaopatrzona w bron, w stroju jan-
czara, energiczna biatogtowa, ktérej nie zdarza sie ,zapominac jezyka w ge-
bie”, a wszystkimi swoimi awanturami jakby $wiadczyta o prawdziwosci mi-
zoginicznego powiedzenia, ze gdzie ,diabet nie moze, tam babe posle”.

Zapamietania wart jest 6w termin ,baba”, ktéory latami przewijat sie
w opracowaniach krytykéw i historykéw literatury w konfiguracji z ré6znymi
epitetami. Historyk L. Glatman na poczatku XX wieku uznat jg za ,prototyp
wszystkich naszych dzisiejszych emancypantek” (Glatman 1906: 148), ktéra
to ,z zaniedbaniem obowigzkéw matki i Zony uganiata sie w awanturniczy
sposob za fortuna, stawa lekarska i szczeSciem po catym Swiecie i w konicu po
kilkudziesieciu latach takiej gonitwy do tej konkluzyi przyszta, ze ani majg-
tek, ani rozgto$na stawa nie zastapig mitosci i ciepta rodzinnego, ktére jedynie

156 Okka, jednostka wagi, standardowa okoto 1,28 kg.
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i wylacznie po wszystkie czasy kobiete uszczesliwi¢ mogg” (Glatman
1906: 142).

Okazuje sie, ze o rehabilitacje jej ,inno$ci” trudno nawet w kregu kryty-
kéw dwudziestowiecznych. [ tak Andrzej Cienski, specjalizujacy sie w litera-
turze staropolskiej, w ksigzce Pamietnikarstwo polskie w XVIII wieku nazwat
ja, o czym wczesSniej wspomniatam, ,ciemng babg” (Cienski 1981: 153-154).
Jan Reychman za$ bardzo nisko ocenit jej turecczyzne i horyzonty myslowe,
w jego ujeciu ograniczajace sie do zainteresowania haremem (Reychman
1964: 161). Ponizsze opisy obszaréw transgresji bohaterki maja za zadanie
przekonag, jak bardzo bezpodstawne s te mizoginiczne podsumowania.

Moze ktérys z meskich specjalistéw nazwatby to ,kobieca przekorg”, ale
dla mnie jako wspoétczesnej orientalistki turkolozki pamietnik Salomei do-
starcza wiele przyjemnoSci estetycznej i poznawczej, ptynacej z barwnych
opisow jej licznych przygdéd w Imperium, na dworach paszéw i suttandw,
z brzmigcego znajomo tureckiego nazewnictwa, czesto przekreconego, ale
Swiadczacego o praktycznej znajomosci jezyka turecko-osmanskiego. Autor-
ka pamietnika zadziwia zaradno$cig w poruszaniu sie nie tylko po geograficz-
nie rozumianym terytorium, ale i w obrebie prawa obowigzujacego w Impe-
rium. Duze znaczenie ma jej charakter, ktéry cechuje wyjatkowa odwaga
osobista. Postugiwata sie bronia i jak sama pisze: ,zawsze miewatam pistole-
ty, fuzje w drodze w kolasce” (Pilsztynowa 1957: 214). Do$wiadczajac rozlicz-
nych perypetii, ktorych los jej nie oszczedzit, zdotata zatatwi¢ wiele spraw
w urzedach osmanskiej administracji, zwtaszcza w sadach. Z powodzeniem
udato sie jej dociera¢ do wptywowych oséb, aby ratowac z opresji zaréwno
swych mezoéw, jak i samg siebie. Mozna by watpi¢ w prawdziwo$¢ autonarra-
cji tej rzutkiej ,kobiety interesu” i samozwanczej lekarki z XVIII wieku, ale
i badania historykéw, np. Dariusza Kotodziejczyka, potwierdzaja jej wiary-
godnos¢ (Kotodziejczyk 2014: 215-229).

Kluczem rozwazan nad skumulowaniem sie w jednej biografii tak wielu
watkdow, odbiegajacych od modelu Zycia kobiety w XVIII wieku, jest motyw
transgresji jako mimowolnego, nie do konica $wiadomego przekraczania gra-
nic, przetamywania struktur, takze wtasnego mys$lenia i postrzegania. W przy-
padku Pilsztynowej transgresja sa pojedyncze biograficzne wydarzenia, ale
takze procesy oraz sekwencje zdarzen (Kozielecki 1997: 25; Zinkow 2014:
22). Spisana przez nia biografia obfituje w sytuacje graniczne, w okoliczno-
Sciach warunkujacych transgresje, a wiec stanowigcych czynnik ,transgresjo-
genny”. Wsrod nich jest przede wszystkim podroéz, ktéra sama w sobie od
dawna w antropologii nazywana jest rite de passage, rytuatem przejscia. I ta-
kim byta ona dla Pilsztynowej, niezaleznie od motywacji sktaniajacej ja do
odbywania podroézy, bo przeciez dla niej podrdz nie miata charakteru rekre-
acyjnego ani turystycznego. Do osobowos$ciowych okolicznos$ci ,transgresjo-
gennych” u Pilsztynowej nalezy zaliczy¢ indywidualne ambicje samej boha-
terki i jej wrodzona ciekawo$¢ ludzi i $wiata, ktéra mozemy za Fredem
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Casmirem (Casmir 1993: 295) nazwac poznawczg elastyczno$cia (ang. co-
gnitive fexibility), a na co wczesniej juz zwrécit uwage Stanistaw Roszak (Ro-
szak, Dominik 2017: 17). Mimo pewnych ograniczen poznawczych, o ktérych
jeszcze bedzie mowa, ciekawos¢ swiata u naszej bohaterki cechuje wrazli-
wos¢ kulturowa (ang. cultural sensitivity) oraz Swiadomos$¢ réznorodnosci
wartosci i postaw kulturowych (ang. relativism in cultural values). Nie mozna
odmoéwic Pilsztynowej otwartej postawy wobec islamu i prawostawia, zaréw-
no religii, kultury, jak i obyczajow. Wytamujac sie spod zasady 6wczesnego
piSmiennictwa, powstrzymujac sie od ogélnych nauk moralnych potepiajg-
cych ,innos¢”, przedstawita swoéj indywidualny los, ktoéry opisata raczej jako
stowianska ,dole”, a nie muzutmanski kismet. Jednakze nie jest to elastycz-
nos¢ bez granic (ang. limits to her cognitive flexibility). Mozemy tez méwic
o wybidrczej elastycznos$ci poznawczej (ang. selective cognitive flexibility)'s’.
Owa selektywnos$¢ najwyrazniej ujawnia sie w stosunku Pilsztynowej do zy-
dow czy beduinéw.

Dodatkowym atutem Pilsztynowej, sprzyjajacym nawigzaniu komunikacji
miedzykulturowej, jest stan mobilnosci i ruchliwosé¢, wynikajaca cze$ciowo
z pedu poznawczego, ale takze z poczucia osamotnienia i wykluczenia w $ro-
dowisku ojczystej Rzeczypospolitej. W ujeciu tych wszystkich okoliczno$ci,
dziatanie transgresywne w przypadku Pilsztynowej byto twérczo nastawione
na zmiane w kontekscie jej indywidualnego losu.

Wiek XVIII - transfer wiedzy Zachodu na Bliski Wschod

Jak przypomina Braudel, od czaséw wypraw krzyzowych zaczat sie zmienia¢
kierunek wptywéw. Gdy chrzescijanstwo zawtadneto morzem, zapanowato
nad drogami i handlem.,0d potowy XVII wieku do konca XVIII wieku mnozyty
sie opisy europejskich podrézy na Wschéd, dostepne we wszystkich jezykach
Europy” (Braudel II 2004: 151). Perspektywa pobytu na Wschodzie otwo-
rzyta mozliwos$¢ misji dla statych ambasadordw, konsuléw, kolonii kupieckich,
wypraw gospodarczych i naukowych oraz religijnych, a takze pole do dziatan
dla zwyczajnych ,awanturnikéw”, ktérzy wstepowali na stuzbe Wielkiego
Turka, przyciggani mozliwoscig przygdd i korzysci (Braudel 11 2004: 151).

»Wschdd to kariera”, jak w 1847 roku pisat w swojej powiesci Tancred or
the New Crusade (Tankred albo nowa krucjata) Benjamin Disraeli, brytyjski
polityk, bedacy gorgcym zwolennikiem rozbudowy wptywéw swojego kraju
na Bliskim Wschodzie i w Azji Srodkowej.

157 Za dyskusje w kwestii wybidrczo$ci poznawczej elastycznosci Pilsztynowej dziekuje
turkolozce Paulinie Dominik, autorce polskiego przektadu czesci Pamietnika na jezyk angielski:
The Istanbul Memories in Salomea Pilsztynowa’s Diary, Echo of the Journey and Adventures of
My Life (1760), ktéry ukazat sie w 2017.
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Turcja osmanska byta w potrzebie, brakowato jej budowniczych statkow
i wykwalifikowanych marynarzy, a takze odlewnikéw armat, bombardieréw, kar-
tograféw i lekarzy. Dzieki tym specjalistom Turcja uzupeiniata swoja zachodnia
edukacje. , Turcy - pisat w 1573 roku Philippe Canaye - uzyskali za posrednic-
twem tych renegatéw wszystkie chrzescijanskie przewagi” (Ph. Canaye, Le Voyage
du Levant, 1573, Paryz 1897, s. 120; cyt. za Braudel II 2004: 153).

Kim byta Salomea Regina z Rusieckich Pilsztynowa?

Ksigzke podpisang swoim nazwiskiem - Regina Salomea de Pilsztynowa de-
dykuje hetmanowej koronnej Ludwice Potockiej, a w dedykacji przedstawia
sie jako Regina Salomea Makowska, medycyny doktorka i okulistka. Jak sie
wiec ostatecznie nazywata - Pilsztynowa czy Makowska? Te tozsamos$ciowe
powiktania autorki sg odzwierciedleniem jej pokretnych loséw i tym samym
transgresyjnych przemian. Co do jednego mozemy by¢ pewni, ze gdyby nie
wyjechata do Stambutu i innych miejsc w poszukiwaniu pracy, to z zalem
nalezatoby stwierdzi¢, Ze nie mieliby$my tak fascynujacej lektury i Swiadec-
twa jej wyjatkowego zycia.

Salomea Rusiecka urodzita sie w wojewddztwie nowogrodzkim w 1718
roku, jej ojcem byt Joachim Rusiecki. W $wietle dotychczasowych badan
(Grosfeld 1981: 30-32) nie wyklucza sie, ze pochodzita z zydowskiej rodziny
konwertytow. Jak twierdzi Kriegeisen, w potowie XVIII wieku na Podolu kon-
wertyci z judaizmu na katolicyzm stanowili liczng grupe (Kriegseisen 2011:
43). W tym kontekscie do$¢ charakterystyczna pod wzgledem szukania ak-
ceptacji swojej nowej, katolickiej tozsamosci wydaje sie jej nietolerancyjna
postawa wobec zyddw. Pilsztynowa wielokrotnie wyraza sie o nich negatyw-
nie, w antysemickim tonie. Jak zauwaza Iwona Maciejewska, jest to jednak
nastawienie bardziej antyjudaistyczne (Maciejewska 2000: 152) niz etniczne.
Stanistaw Zateski w utworze Jezuici w Polsce wspomina, Ze w 1794 roku ojca
Regarskiego, jezuite przy misji w Jassach, ,uratowata masciami i ziotami
stawna w Ruszczuku lekarka, primo voto Heber, secundo voto Pilstein”, byta
to ,neofitka przez jezuitow w Barze ochrzczona” (Zateski 1902: 845). Wiemy,
ze w Barze zakonéw dziatajgcych misyjnie byto bardzo wiele!®®.

Sama Salomea twierdzita, Ze wywodzi sie z Rusieckich z Nowogrédczyzny.
A w pierwszej potowie XVIII wieku na Litwie powstaty zatozone przez ks. Tur-
czynowicza liczne zakony mariawitek, ktére prowadzity systematyczna akcje
misyjng wéréd ludnosci zydowskiej. Przechodzenie na chrzescijaiistwo wsréd
Zydéw nie zdarzato sie zbyt czesto, byto bowiem réwnoznaczne z zupeing
polonizacja. Wspomniane kobiece zakony pozyskiwaty dla chrystianizmu
mtode Zydéwki, dajac im schronienie i utrzymanie, a takze pomagajac im

158 Skomplikowana byta sytuacja religijna na Podolu, dziatali jezuici, dominikanie, karme-
lici bosi, trynitarze. Tam tez narodzit sie frankizm.
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w wyijsciu za maz za szlachcica. Jak pisze Maciejewska, jedyny zyd, o ktérym
Salomea wyrazita sie pozytywnie, niejaki Lewi, byt konwertytg, ktéry zamie-
rzat sie ochrzci¢ na tozu $mierci (Maciejewska 2000: 115). Nie wiemy, czy byt
bliski jej sercu ze wzgledu na sam akt konwersji, jesli sama rzeczywiscie byta
»przechrzta”, czy moze dlatego, ze wybrat jej zdaniem jedyna stuszng wiare -
katolicyzm.

Kwestia pochodzenia Salomei to zadanie dla historykéw epoki. Niezalez-
nie od kultury, w jakiej sie urodzita, $wiadomo$¢, Ze ani spotecznosé¢ zydow-
ska, ani polska, ani tez ruska nie pochwalata wéwczas emancypacji kobiet
sprawia, zZe jej poczynania uniemozliwiajg nam zaklasyfikowanie jej do kon-
kretnej grupy spoteczno-etniczne;j.

Historia jej peregrynacji miata klasyczny poczatek. W wieku czternastu lat
wyszla za maz za starszego od siebie lekarza okuliste, Jakuba Halpira, lutera-
nina. Skorzystawszy z warunkéw zapewnionych przez pokéj kartowicki, za-
warty w 1699 roku, otwierajacy okres pokojowych relacji osmansko-polskich,
pojechata z mezem do Stambutu. Owczesne wazne centrum gospodarcze Bli-
skiego Wschodu stwarzato mozliwosci dla m.in. lekarzy, kupcéw, dyplomatow
i ttumaczy oraz przedstawicieli réznych profesji. Zaréwno wiek panny mto-
dej, jaki fakt, ze poslubita starszego mezczyzne, uczynit ja na tym etapie typo-
wa przedstawicielka swej epoki. Reszta jej zycia przebiega juz mniej konwen-
cjonalnie. Porzucona przez meza (sugeruje, ze przyczyna byta jej sktonnos¢
do wiary w magie), prowadzita samodzielng praktyke lekarska w Stambule
i Adrianopolu. Nastepnie wyjechata do Sofii, gdzie leczyta w haremie guber-
natora Rumelii, Ahmeda Kopriilii, potem dotarta do Petersburga, gdzie leczy-
ta damy na dworze carycy Anny Iwanownej. Z kolei ze wzgledu na konflikt
z wykupionymi przez nig w Rosji jenicami osmanskimi w kwestii zwrotu oku-
pu, ktérego zaptaty jej odmoéwiono, trafita do Ruszczuku (Ruse), aby powrécié¢
na pietnascie lat do Rzeczypospolitej. Stad w latach 50. XVIII wieku znéw
udata sie do Stambutu, aby leczy¢ ,fraucymery” w nadbosforskich willach do-
stojnikdw. Az w koncu zostata ,,doktorka” mieszkanek Starego Seraju w czasach
suttana Mustafy III (1757-1773) i m.in wyleczyta ciezarng siostre suttana, sut-
tanke Ajsze z kaszlu i maligny. Mamy takze dowody na to, Ze prowadzita prak-
tyke okulistyczng w Bachczysaraju u chana krymskiego. Tak wiec jako okulistka
zostata doceniona na trzech dworach monarszych. Co wiecej, mogta by¢ waz-
nym, cho¢ niekoniecznie nominowanym, informatorem rosyjskiego konsula na
Krymie - Aleksandra Nikiforowa (Kotodziejczyk 2014: 215-229).

Ten wazny szczego6t historyczny Dariusz Kotodziejczyk odnalazt w 2009
roku w Moskwie, w Rosyjskim Archiwum Panstwowym Akt Dawnych, w ar-
chiwum polityki zagranicznej Imperium Rosyjskiego. Historyk przytacza ra-
port pierwszego'® konsula rosyjskiego na Krymie, Aleksandra Nikiforowa,

159 Aleksandr Nikiforow byt pierwszym i zarazem ostatnim konsulem rosyjskim, wdat sie
bowiem w zatarg z chanem Krymem Gerejem, a potem jego nastepca Selimem III Gerejem.
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relacjonujacy rozmowe z niejaka Salamanidg Jefimowa, czyli Salomeg, z roku
1763. Na tej podstawie wiemy, ze w 1760 roku po ukonczeniu pamietnika,
Salomea udata sie do Rzeczypospolitej. W Chocimiu zostata zatrzymana przez
chana krymskiego, ktory zabrat jg do swej kwatery w Kauszanach, a nastep-
nie do Bachczysaraju, aby tam leczyta jego schorzenia. Nikiforow wspomina,
Ze spotkat sie z ,podstarzata w latach wdowa, polska szlachcianka, niejaka
Salamanidg cérka Jefima [ros. Jefimova do¢ - cérka Joachima]” (Kotodziejczyk
2014: 226-227). Pilsztynowa bywatla nie tylko w haremie chana, ale leczyta
takze dworzan mezczyzn, a jej znajomos$¢ tureckiego czynita z niej cenne zré-
dto informacji.

,Doktorka”

Wyksztatcenie Rusieckiej byto typowe dla kobiet jej epoki. Zadbano o jej
umiejetnosci praktyczne, a ksztalcenie intelektualne potraktowano wy-
biérczo. Podstawy praktyki lekarskiej zdobyta przy swoim pierwszym mezu,
Halpirze. Te umiejetnos$ci utorowaty jej droge do prestizowej pozycji w §wie-
cie niedyplomowanych medykéw swej epoki. Rozwineta je dzieki wrodzonej
intuicji i zmystowi obserwacji oraz budzgcemu czasem niepokéj tupetowi.
Charakteryzowata jg takze systematycznos¢ w prowadzeniu notatek o przy-
padkach wyleczenia. Wprawdzie wiele opiséw jej medycznych praktyk nosi
znamiona znachorstwa i wiary w gusta, jednak liczne sukcesy daty jej szanse
prowadzenia dalszej praktyki. W swojej epoce, bedac kobieta, nie miata per-
spektyw na regularne wyksztatcenie medyczne. Na terenach polskich szkoty
dla potoznych zaczeto zaktada¢ dopiero w ostatniej ¢wierci XVIII wieku. Jako
pierwsze powstato Kolegium Fizyczne w Krakowie, gdzie kurs trwat trzy lata,
podobnie jak dla medykéw. Instytut potozniczy zatozyta dopiero w 1783 roku
w Siematyczach na Podlasiu ksiezna Anna z Sapieh6w Jabtonowska (1728-
1800), a specjalistyczny Instytut Okulistyczny powstat na ziemiach dawnej
Rzeczpospolitej Obojga Narodéw dopiero w 1827 roku, podczas gdy w Wied-
niu istniat juz od 1773 roku. Ponadto w czasach Reginy Pilsztynowej nie byto
lekarzy dziatajacych na podstawie licencji i certyfikatow.

Pierwszg dyplomowang kobietg lekarkg w Polsce byta Anna Tomaszewicz-
-Dobrska (1854-1918), ktéra dyplom na uniwersytecie w Zurychu otrzymata
w 1877 roku. Po powrocie do Polski z racji swojej ptci nie mogta uzyskac
cztonkostwa w Warszawskim Towarzystwie Lekarskim, a byto to niezbedne
do prowadzenia panstwowej praktyki. Dobrska nie mogta tez nostryfikowa¢
swojego szwajcarskiego dyplomu. W tym celu musiata pojecha¢ do Peters-
burga, aby tam dowiedzie¢ sie, ze ukaz carski z 1876 roku zabrania podda-
nym studiowania w Zurychu'®. Dziwnym trafem jej droga zbiegta sie z losami

160 Dr Ludwik Rydygier (1850-1920) pisat na tamach ,Przegladu Lekarskiego”: ,Precz
wiec z Polski z dziwolagiem kobiety-lekarza” (Rydygier 1895: 7).
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Pilsztynowej, gdyz historia nostryfikacji jej dyplomu rozwineta sie pomyslnie
dzieki pewnemu zbiegowi okoliczno$ci. Akademia medyczno-chirurgiczna
poszukiwata lekarki wtadajacej niemieckim, francuskim i angielskim do opie-
ki nad haremem suttanskim. Tomaszewicz-Dobrska spetnita te warunki, wta-
dajac wszystkimi tymi jezykami. Jednak nie wiadomo z jakiej przyczyny osta-
tecznie posady tej nie objeta (Filar 1959: 30). Mimo to przy nostryfikacji
w 1879 roku carski inspektor pono¢ ,nie zauwazyt” na dyplomie nazwy Zu-
rych (list Anny Tomaszewicz-Dobrskiej z 24.X.1894 do Elizy Orzeszkowej; za:
Filar 1959: 162). Anna Tomaszewicz w 1880 roku wrdcita do Warszawy, aby
po jakim$ czasie obja¢ kierownictwo potozniczego przytutku (Filar 1959:
32). Na uprawianie zawodu w ojczyznie dato jej szanse szwajcarskie wy-
ksztatcenie. Na ziemiach polskich dopiero Uniwersytet Jagiellonski w roku
1880 zezwolit Ludmile Kummersberg na studia medyczne w charakterze ho-
spitantki, odmawiajac jej jednak rok podzniej immatrykulacji (Hanczarek
1990: 361). W 1894 roku senat Uniwersytetu Jagiellonskiego zezwolit trzem
warszawiankom na rozpoczecie studiéw, ale nie medycznych, lecz farmaceu-
tycznych. Feminizacja zawodu lekarza z trudem przecierata szlaki takze w in-
nych krajach. Warto wspomnie¢ historie irlandzkiej lekarki Margaret Ann
Bulkley (1789-1865), ktéra musiata przez 52 lata skrywac sie pod meska toz-
samoscig jako James Barry, przyjmujac nazwisko swego zmartego wuja, aby
moc studiowaé medycyne w Edynburgu, a potem praktykowac¢ zawéd lekarza
wojskowego'®. Salomei wprawdzie zdarzato sie zaktada¢ meskie stroje, by
anonimowo odby¢ podréz, ale zawdd okulistki wykonywata bez trawestacji
i przebieranek. Wyglada na to, ze wiktorianski purytanizm w potowie XIX
wieku bardziej hamowat emancypacje kobiet w Anglii, niz tradycja koegzy-
stencji wielu grup etnicznych w Imperium Osmanskim.

A jak sytuacja kobiet lekarek przedstawiata sie wéwczas w Wysokiej Por-
cie? W czasach Pilsztynowej imperium na wyksztatcong lekarke musiato po-
czekac jeszcze dwa stulecia. Badanie kobiety przez lekarza mezczyzne odby-
wato sie pod $cista kontrola eunuchéw i wykluczato badanie manualne,
ewentualnie oglagdano sam mocz lub badano puls szczelnie zastoniwszy chorg
(Kumrular 2016: 59)'2. W okresie, gdy Salomea, woéwczas Halpirowa, zaczy-
nata swoja praktyke lekarska w Konstantynopolu, profesja medyczna byta
zdominowana przez muzutmandéw i zydéw. Sama tak opisuje swoja wyjatko-
wa i budzaca kontrowersje sytuacje:

161 Bulkley byta reformatorka warunkéw socjalnych dla zotnierzy, a w Kolonii Przyladko-
wej propagowata szczepienia przeciw ospie, zanim staty sie obowigzkowe w Anglii. Takze jako
praktyk ginekolog i chirurg odnosita znaczace sukcesy. W 1826 roku zastyneta pierwszym
udanym przeprowadzeniem operacji cesarskiego ciecia. Przed emeryturg osiagneta stanowisko
Inspektora Generalnego Szpitali Wojskowych JKM. Ukrywana przez nig konsekwentnie przez
cate zycie pte¢ zostata odkryta dopiero po jej $mierci, podczas przygotowan do pochéwku.

162 ()zlem Kumrular cytuje: Domenico Hierosolimitano, Domenico’s Istanbul, ttum. Michael
Austin, oprac. Geoffrey Lewis, Warminster, E.J.W. Gibb Memorial Trust, 2001, s. 36.
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A doktor Fonseka pode mna dotki kopat, a sam, biedny, wpadt w nie, bo to byto nad
podziw ludzki, ze tu w Stambule bialogtowom nie godzi sie za prég wyjs¢, a mnie
wolno w aptece siedzie¢ miedzy tak wielkim tumultem ludzi, a jeszcze w doktora
Fonseki domu. Ledwie Zyd nie oszalat (Pilsztynowa 1957: 47).

Dopiero praktykujac na wtasng reke jako przedstawicielka pici zenskiej,
Pilsztynowa miata tatwiejszy dostep do spotecznosci haremowych. Specjali-
zowata sie w leczeniu katarakty i mimo do$¢ powszechnego wowczas prakty-
kowania szarlatanstwa, nabyta umiejetnosci, ktére plasowaty ja raczej na po-
zycji cyrulika lub ,cyruliczki”, niz okulistki. Ta grupa zawodowa zajmowata
miejsce ponizej elitarnej grupy chirurgéw i lekarzy. Nizej stali juz tylko zna-
chorzy i szarlatani. Jednak w czasach, o ktérych mowa, gdy specjalistyczna
medycyna byta na nieréwnym poziomie, wielu ludzi wolato uda¢ sie do zna-
chorki niz do samozwanczego lekarza, gdyz ze skutkdw jego amatorskiej ku-
racji nie zawsze dawato sie wyleczy¢ (Porter 1997: 281-287, za: Konczacki,
Aterman 2002: 189-195). Eklektyczne stosowanie metod konwencjonalnych
i ludowych $wiadczy o tym, ze w czasach dziatalnos$ci Pilsztynowej nie byty
one zbyt restryktywnie odrézniane (Pluta 2003: 166). Salomea taczyta wiec
wszystkie mozliwe praktyki - od europejskiej medycyny po arabska i niekon-
wencjonalng ludowa. Jak wszyscy lekarze swej epoki stosowata w terapii me-
tody humoralne, a w swym medycznym warsztacie taczyta znachorstwo, zio-
tolecznictwo i magie, wierzyta w cudowne uzdrowienia i moc relikwii.
Specjalisci zaznaczajg, ze w zastosowaniu terapii humoralnej nie naduzywata
jednak upuszczania krwi i przeczyszczenia (Pluta 2003: 165).

Za Zbigniewem Kuchowiczem mozemy uznac, Ze jej znajomos$¢ kobiecej
fizjologii i psychiki wyposazyta ja w cenne umiejetnosci terapeutyczne, ktére
pozwalaty zrozumie¢ nature dolegliwosci kobiet zyjacych w warunkach hare-
mu, w izolacji od mezczyzn, pozbawionych zycia erotycznego lub oczekujg-
cych na zblizenie z mezczyzna (dlatego podawano srodki hamujace poped)
(Kuchowicz 1989: 120). Salomea korzystata z dorobku medycyny Wschodu,
doceniata zalety diety i higienicznego oraz racjonalnego trybu Zycia i takie
zalecenia stosowata wobec swoich pacjentéw i ciezarnych pacjentek. Leczyta
objawowo, podawata tez zewnetrznie i wewnetrznie lekarstwa, ale ostroznie
dozowane. Wiemy tez, Ze niektére z jej kuracji nie konczyty sie sukcesem, jak
na przyktad proby wyleczenia chorej ,na glisty” siedmiolatki w Ptowdiwie
(Pilsztynowa 1957: 58). Regina Salomea wtasciwie nie ustawata w zdobywa-
niu wiedzy, uczyta sie najpierw przy mezu, a podczas swojego pobytu w Sofii
opanowata umiejetnos¢ wypisywania recept, przyuczana przez przebywaja-
cego w niewoli osmanskiej wtoskiego lekarza z Malty (Lubamersky 2014:
97). Potem pobierata lekcje od tureckiego okulisty z Bagdadu (Babilonu).
W medycznej dziatalnosci czasem dopisywato jej po prostu szczescie, kiedy
indziej pomagat zwykty przypadek lub naturalne przesilenie choroby, dos¢ ze
sukcesy zmotywowaty ja do samozwanczego tytutowania sie jako M.D. Jesli
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chodzi o poziom jej sprawnosci okulistycznej, to jak twierdza historycy medy-
cyny, metoda leczenia katarakty stosowana przez Pilsztynowa polegata na
tradycyjnym spychaniu zaé¢my do ciata szklistego. Rewolucyjna metode lecze-
nia tej choroby wprowadzono dopiero w 1745 roku, gdy Jacques Daviel
(1696-1762) zastosowat przeciecie rogéwki, odciecie wigzadetek trzymaja-
cych soczewke i usuniecie jej w catosci. Nie wiemy jednak, czy zajeta pisa-
niem swych wspomnien Pilsztynowa $ledzita nowinki medyczne z Europy
Zachodniej. Salomea w Kkarierze zawodowej taczyta wiedze ,europejsky”
z medycyng arabska, ktdrej tajniki musiata poznac¢, skoro wsrod osob, od kto-
rych pobierata nauki w trakcie swojego pierwszego pobytu w Stambule, byt
wspomniany babilonski lekarz. Arabska metoda leczenia za¢my miekkiej byta
bardzo zblizona do zaprezentowanej przez Daviela (Konczacki, Aterman
2002: 194) i polegata na usunieciu zaémy poprzez ,wyssanie” przy pomocy
specjalnego instrumentu. Pilsztynowa znajomo$¢ metod orientalnych wyko-
rzystywata takze w Polsce i Rosji, skutecznie zalecajac swym pacjentom hi-
gieniczny tryb zycia, diete i ruch (Kuchowicz 1974: 303-304). Michat Pluta
uwaza, ze jej otwarto$¢ na rézne metody leczenia nalezy przypisa¢ brakom
formalnego wyksztatcenia medycznego, ktdre wpajato uprzedzenie do metod
niekonwencjonalnych (Pluta 2003: 155). Jedno jest pewne, Pilsztynowa byta
praktykiem, ktéry bardzo dbat o swoja renome. Te zyskiwata dzieki licznym
wyleczeniom, zwtaszcza prestizowych pacjentow.

0 praktyce medycznej kobiet w XVIII wieku w Imperium Osmanskim pisa-
ta takze angielska arystokratka lady Mary Wortley Montagu, ktéra w swoich
listach przytoczyta wzmianke o praktyce tzw. wariolacji, nacinaniu skory i za-
szczepianiu materiatem zakaznym prawdziwej, lecz tagodnej postaci ospy.
Sama chorowata na te chorobe jeszcze przez wyjazdem do Stambutu w 1715
roku, a w dziecinstwie zmart na nig jej mtodszy brat. Naméwiona przez turec-
kiego lekarza w Stambule postuzyta sie nig, aby zaszczepi¢ przed ospa swego
syna Edwarda. To dzieki ambasadorowej Montagu ten osmanski zabieg trafit
do zachodniej Europy jako forma szczepienia ochronnego przeciw ospie
(Lubamersky 2014: 97). Watek polskiego lekarza okulisty na Bliskim Wscho-
dzie pojawia sie w podrézopisarstwie kolejnej damy w wieku XIX. Ot6z
w roku 1894 jej maz, okulista Wiadystaw Ratuld, zostat zaproszony do obje-
cia stanowiska dyrektora szkoty okulistycznej w Teheranie za panowania sza-
cha Nasreddina. Zostat do tej funkcji polecony przez swojego profesora Gate-
zowskiego, zaufanego okuliste wtadcy. Towarzyszyta doktorowi jego Zona
Marya Ratuldowa z domu Rakowska i ich szeScioletnia coérka. Pani Marya mo-
zolng podroz przez Azje Mniejsza do Persji i swoj pobyt opisuje w dzienniku
Podroz Polki do Persyi (Ratuld-Rakowska 1904). Lektura Podrdzy... rézni sie
w oczywisty sposob od lektury dzieta Pilsztynowej, bo i epoka inna, i panie
z innej gliny ulepione. Maria Ratuld zyta w czasach, gdy kobietom wolno juz
byto studiowa¢, sama byta absolwentka wydziatu przyrody, a do opisywanych
przez siebie obserwacji podrézniczych wprowadzita watki popularnonaukowe.
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Ratuld, ktora przed wyjazdem i po powrocie ze Wschodu mieszkata w Paryzu,
byta przedstawicielka ,kultury wyzszej”, mentorka z zachodniej cywilizacji,
ktérej ,zdarzyto sie” zetkna¢ z egzotyka. Zdaniem Kuchowicza, Pilsztynowa
mimo iz byta samoukiem, to niewatpliwie byta pierwsza w Polsce kobietg, ktora
oficjalnie utrzymywata sie z leczenia (Kuchowicz 1974: 121).

Trudno tez w Imperium Osmanskim doszukac¢ sie utrzymujacych sie sa-
modzielnie emigrantek. W Stowniku Polakéw w Imperium Osmariskim i Repu-
blice Turcji mamy bardzo skape informacje na temat kobiet, a jesli pojawiaja
sie kobiece imiona, to dotycza Zon, matek, ewentualnie sidstr zakonnych.
I cho¢ Pilsztynowa stanowi wyjatek, to okazuje sie, ze nie byta pierwsza Po-
lka, ktéra w Imperium wykonywata zawod lekarki. Dzieki temu, Ze pozosta-
wila po sobie wspomnienia'®?, wiemy o zyjacej sto lat wczesniej Dorocie Falak
(1630-po 1674), chtopce spod Raciborza. Kobieta ta trudnita sie ziotolecznic-
twem i unikneta inkwizycyjnego stosu za czary, ratujac sie ucieczka. Z we-
drowng karawang ormianskich kupcéw trafita do Imperium, aby na podstawie
przywileju otrzymanego od paszy Budy, ,dorabia¢” handlem niewolnikami
(Latka 2005: 103), co, jak sie zaraz okaze, poza paramedycyna takze taczyto
ja z Salomea.

»,Handel niewolnikami” i ,biznesy” Pilsztynowej

O zaradnosci finansowej tej samodzielnej damy, zjawisko rzadkie jak na
polskie i tureckie warunki XVIII wieku, zwlaszcza w przypadku kobiet nie-
nalezacych do wysokiego rodu, §wiadczy chociazby jej dodatkowe, poza me-
dycyna, intratne zajecie. A byl nim , handel niewolnikami”. Trudno wprawdzie
przeprowadzi¢ $cista granice pomiedzy wykupem jeficéw a handlem niewol-
nikami, jednak jak to nizej opisano, jej dziatalno$¢ na tym polu nie miata cha-
rakteru dobroczynnego. W Pamietniku opisuje, jak w okresie wojny turec-
ko-habsburskiej w 1737 roku w efekcie zwyciestwa pod Krajowa
(Wotoszczyzna) trafita sie jej mozliwos$¢ ,dorobienia sobie”. Trudnita sie
wdwczas ,wykupem jericéw austriackich z niewoli tureckiej”. Zastanawiajgce
jest, ze we wstepie Seweryna Pollaka do Zycia jej awantur, owo ,dorabianie
sobie” zostato eufemicznie nazwane ,wykupem z tureckiej niewoli”. To okres-
lenie zostato skwapliwie powtorzone takze przez historykéw, jak np. Dariusza
Dolanskiego (Dolanski 2013: 20).

W Imperium Osmanskim handel niewolnikami byt powszechnie prakty-
kowany i z kontekstu Pamietnika wynika, iz w przypadku Pilsztynowej nie byt
to szlachetny czyn ratowania chrzescijan, lecz rentowna transakcja. Salomea
za namowg pewnego agi kupita oficeréw jako niewolnikéw, aby potem po-
bra¢ od nich sowity okup, znacznie przewyzszajacy ich ,cene”:

163 Spisane po niemiecku wspomnienia Aus Meine Leben znajduja sie obecnie w Bibliotece
Narodowej w Budapeszcie.
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[...] radzit mi, zebym i ja kupita kilku niewolnikéw niemieckich, oficeréw, to bym
na nich profitowata i stawe przed ludzmi i zastuge przed Bogiem miata. I tak sobie
ja nie sita datam moéwi¢ i zaraz stargowatam u jednego Turczyna piec oséb, to jest
czterech mezczyzn i jedng dame (Pilsztynowa 1957: 68).

Jednego z nich, Pichelsteina, rodzina wykupi¢ nie chciata. Pojechat wiec
z ,pryncypatka” do Polski, gdzie ukryta go w Barze w klasztorze jezuitdw, cze-
kajac na jego ewentualny wykup. A Ze do tego nie doszto, to mtody oficer, J6-
zef Fortunat Pichelstein, w roku 1739 o$wiadczyt sie Salomei. Czy mariaz ten
okazat sie korzystny dla obu stron? Status kobiety niezameznej w dwczesnej
Rzeczypospolitej nie byt ,dobrze widziany” i zagrazat Salomei utratg majatku.
Tym zaaranzowanym matzenstwem Salomea pozbyta sie niewolnika, ktérego
posiadanie na terenie Rzeczypospolitej byto nielegalne, i jednocze$nie ,upo-
rzadkowata” swojg sytuacje obyczajowo-rodzinng. Dodatkowo podwyzszyta
status nowego meza, a tym samym i swoj, wystarawszy sie dla Pichelsteina
u hetmana Radziwilta o patent na ,,chorastwo w pieszym regimencie” (Gros-
feld 1981: 30-32). Sama zostata ,,doktérka” w Nieswiezu i Zona chorazego.
Z Pichelsteinem rozstata sie cztery lata pézniej, w 1743 roku. Kolejng trans-
akcje wykupu i ,profitowania” na niewolnikach przeprowadzita po leczeniu
w Petersburgu na dworze carycy Anny Iwanownej, od ktérej ,na odchodnym”
jako wynagrodzenie za medyczne ustugi dostata czterech tureckich jeficow.
Po powrocie do Polski odebrat jej owe ,tupy” é6wczesny hetman litewski Mi-
chat Kazimierz Radziwilt, argumentujac swoja decyzje, ,[...] dawnymi pakta-
mi z Turkami i nie godzi sie nam Turkéw w Polsce w niewoli mie¢” (Pilsztyno-
wa 1957: 115). Hetman puscit ich wolno, a ci powrdcili do rodzinnego
Ruszczuku. Pilsztynowa jednak nie data za wygrang i ruszyta za nimi do Im-
perium, aby ci czynili jej zado$c¢uczynienie. Liczyta na uzyskanie wysokiego
okupu i gdy go uzyskata, wprawdzie tylko od dwdch niewolnikéw, zaraz , kwi-
towata to w sadzie”. Pozostatych dwéch zas odmoéwito. Byli to sipahiipo spra-
wiedliwo$¢ udali sie do Stambutu az do Rady Suttanskiej - ,na Dywan”. Wow-
czas przy pomocy dawnych znajomosci Salomea uzyskata poparcie samego
wielkiego wezyra i ostatecznie przebita ich swoim ,ordynansem”, po czym
wygrata sprawe przed kadim w Ruszczuku. Jej postawa i umiejetnos¢ zadba-
nia o wtasne interesy Swiadczy nie tylko o tym, Ze jej kobieca przedsiebior-
czo$¢ przerastata epoke, a wiec i ramy spoteczne, ale dodatkowo dowodzi, ze
doskonale poruszata sie po obcym, cho¢ dobrze znanym sobie gruncie. Byta
kobieta, co wiecej cudzoziemka i ,innowierczynia”, ktéra wygrata sprawe
z mezczyznami, muzutmanami, w szariackim sadzie. O wiarygodnosci jej re-
lacji $wiadczy stan badan nad osmanska jurysdykcja. Dariusz Kotodziejczyk
potwierdza, Ze szczegoty podane przez autorke dotyczace procesu sgdowego
sg zgodne z nasza wiedzg o osiemnastowiecznym sagdownictwie w Imperium
(Kotodziejczyk 2014: 221). Przy okazji warto przypomnie(, ze charakteryzujace
Pilsztynowa przedsiebiorczos¢ i updr juz wczesniej uratowaly jej pierwszego
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meza, Jakuba Halpira, przed karg $mierci. Na skutek intrygi zazdrosnych lo-
kalnych medykéw oskarzono go w Stambule o otrucie pacjenta, ale zostat wy-
kupiony z osmanskiego wiezienia przez mtoda Zone, ktéra dodatkowo wy-
kryta tez prawdziwych sprawcéw (Pilsztynowa 1957: 38-40).

Kolejnym potwierdzeniem faktu, iz realia spoteczne w Imperium sprzyja-
ty postawie naszej bohaterki, znajdujemy w opisie zycia kobiet i rodziny w zy-
ciu spotecznym miast autorstwa badaczki Suraiyi Faroghi:

W XVII-wiecznej Anatolii sagdy kadich aktywnie zajmowaty sie ochrong
praw kobiet, zwtaszcza w kwestii prawa dziedziczenia w ujeciu szariatu. Oso-
biste stawianie sie kobiet nie uchodzito za rzecz naganng, wiele dochodzito ta
droga swych praw, bez meskiego petnomocnika (Faroghi w Inalcik, Quataert
2008: 513).

Nie powinno nas dziwi¢, dlaczego Salomea, bedac chrzescijankg, korzysta-
ta z sadu kadiego. Jak pisze Faroqghi, sady kadiowskie pilnie strzegty praw,
ktére przystugiwaty niemuzutmanom w $wietle muzutmanskiego prawa reli-
gijnego i wydaje sie, ze instytucja ta przyczyniata sie do utrzymania pokojo-
wych stosunkéw (Faroghi w Inalcik, Quataert 2008: 517). Wielu chrzescijan
czesto zwracato sie do sadéw opartych na szarii, np. w sprawach dotyczacych
podziatu majatku osoby zmartej. Dawato to gwarancje, Ze raz przeprowadzo-
ny podziat nie zostanie podwazony. Kobiety w sadach szariackich mogty wno-
si¢ sprawy i by¢ pozywane. I czesto sie zwracaty do tych instancji, aby docho-
dzi¢ sprawiedliwo$ci w sprawach finansowych, nawet wytaczajgc sprawy
mezom lub braciom. W srodowiskach miejskich, gdzie sady kadich byty tatwo
dostepne, kobiety czesto odnosity sukcesy w osiggnieciu kontroli nad dzie-
dziczonym majatkiem (Faroghi, Akgetin 2017: 213).

Socjologiczne rdéznice w statusie kobiet, muzutmanek i niemuzutmanek,
odzwierciedla jezyk uzyty w zapisach w rejestrach sadowych. W rejestrze
sadoéw szariackich w Galacie mamy inaczej tytutowane Zony muzutmanoéw,
a inaczej chrzescijanki. Przywileje w tytulaturze przystugiwaty w pierwszej
kolejnosci mezczyznom i muzutmanom, dalej w tej nomenklaturze stata gru-
pa niemuzutmanoéw i kobiet. Mezczyzna muzutmanin byt czesto tytutowany
hact efendi, muzutmanka za$ hatun, czyli pani. Mezczyzni niemuzuimanie
byli tytutowani nazwami swoich zawoddéw, za$ niemuzutmanki okreslane
spotecznym stanowiskiem swoich mezéw. Taki zapis nie miat charakteru pe-
joratywnego, lecz stanowit jedynie powt6rzenie spotecznej hierarchii i po-
dziatéw na muzutmandéw i niemuzutmanéw z uwzglednieniem aspektu gen-
derowego. Co wiecej, w odniesieniu do zapisu w rejestrach spadkowych
kobiete muzutmanke okreslano terminem sakine [ta, ktéra zamieszkiwata
w danym miejscu, mieszkanka], po czym figurowato jej imie z odpowiednim
grzeczno$ciowym okresleniem hatun, a nastepnie w przypadku zmartej dopi-
sek ,ktorg Allah wezwat do siebie”. Niemuzutmanka okreslana byta za$s jako
miitemmekine [ta, ktora osiedlita sie w danym miejscu], po czym wymieniano
jej imie bez zadnego tytutu grzeczno$ciowego, a caty opis danych osobowych
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dopetnial zwrot halike olan [ktéra odeszta w niewierze] (Baer, Gocek
1997: 63).

Informacji na temat zamoznosci kobiet osmanskich z r6znych grup etnicz-
no-religijnych dostarczajg rejestry spadkowe. Badacze podkreslajg, ze rézni-
ce materialne nie wynikaty z podziatéw religijnych, lecz miedzy innymi z ty-
tutu posiadania przez kobiety muzutmanki wiana/posagu (mehr), ktory byt
ich zabezpieczeniem i mial by¢ im wyptacony w chwili ustania matzenstwa
przez rozwdéd lub $mier¢ matzonka (Baer, Gogek 1997: 53). I tak z rejestru
z roku 1769 roku trzydziesci odnotowanych muzutmanek pozostawito
w spadku majatek o Sredniej wysokosci 15 691 akcze, podczas gdy dziewiec
niemuzutmanek tam figurujacych miato $rednio po 12 120 akcze (Baer, Gogek
1997: 54).

Przypadki zarzadzania gospodarstwami domowymi przez kobiety nie
nalezaly do rzadkosci, a niektére prowadzily tez dziatalno$¢ finansowa.
W miescie Kayseri pozyczek udzielaty majetne wdowy (Faroghi w Inalcik,
Quataert 2008: 515), natomiast w Bursie kobiety handlujace nieruchomo-
Sciami znacznie cze$ciej je sprzedawaty niz kupowaty. W tym samym mies$cie
na 300 znanych zaktadéw tkackich az 150 nalezato do kobiet i az 20 kobiet
byto zarejestrowanych w sadzie jako mistrzynie tkactwa. Przywileje otrzy-
mywaty od samego suttana, w tym wspierajgcy ich handlowg dziatalnos¢
przywilej sprzedazy nici jedwabnych w dowolnym miejscu w centrum mia-
sta, a takze zwolnienie z podatku od sprzedazy wtasnych wyrobow (Gerber
1980: 231-244). Kobiety posiadaty sklepy, winnice, pola, do wtasnej dziatal-
nosci tkackiej kupowaty wetne, handlowaty nig, a takze jedwabiem. Niestety
istnieje niewiele dokumentéw archiwalnych potwierdzajacych, ze kobiety
byty cztonkiniami gildii rzemies$lniczych w Imperium Osmanskim. Jednakze,
jak twierdzi Fariba Zarinebaf-Shahr, jest catkiem prawdopodobnie, Ze stwo-
rzyty co$ na wzor mniej lub bardziej formalnej organizacji branzowej w ta-
kich dziedzinach, jak $§piew, taniec, pranie, opieka nad dzie¢mi, handel towa-
rami detalicznymi gtéwnie w haremach (Zarinebaf-Shahr 2001: 146). Biorac
pod uwage szerokie spektrum ich dziatalnosci, miaty o wiele silniejszg pozy-
cje niz przedstawiajg to zZrédta europejskie z tamtego okresu (Kroélikowska
2007:113-137).

Podsumowujac zycie zawodowe Pilsztynowej, mamy pewnos¢, ze prakty-
kowata zawéd lekarza, a dodatkowo , profitowata” na ,handlu niewolnikami”.
Musiata zdawac sobie sprawe, czym jest niewolnictwo, cho¢ oczywiscie byta
to perspektywa odmienna od wspétczesnej. Realia spoteczne, w jakich zyta
Pilsztynowa, pozbawione byty krytycyzmu wobec wyzysku niewolnikow,
trudno wiec dostrzec w jej relacjach wyrzuty sumienia. Pewne przebtyski
empatii mozemy odnaleZ¢ jedynie w odniesieniu do sytuacji kobiet w hare-
mie. Mieszkanki Starego Patacu, zwanego takze Patacem Lez, dokad odsytano
suttanki matki, uwazata za stracone, pozbawione szansy na wykup.
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Jest w Stambule miejsce, Eski Seraj, to jest, gdzie zony i stuzebnice pierwszych ce-
sarzow mieszkajg, i te sg na Swiecie prawdziwe niewolnice, bo do $mierci tam sie-
dzie¢ muszg (Pilsztynowa 1957: 227).

A jakie pojecie o niewolnictwie wyniosta z Rzeczypospolite;j?

Warto przypomnie¢, Ze na polskich dworach magnackich znajdowali sie
osobnicy, ktérych status byt bliski statusu niewolnika. Czesto byt nim chto-
piec zwany Wegrzynkiem, ktory jednak w rzeczywistosci byt z pochodzenia
Stowakiem. Zdarzato sie tez, ze szlachcic pojmat Tatarzyna i go na swoim
dworze chowat. Wymieniane przy dworach i zamkach inwentarze uwzgled-
niaja osobne budynki zwane ,tatarniami”, czyli pomieszczeniami, gdzie trzy-
mano jencéw tatarskich. Tak na przyktad w Bukaczowcach Jerzego Kalinow-
skiego na Rusi w 1633 roku miedzy dworska czeladzia mozna byto spotkac
Tataréw, niewolnikéw i niewolnice, Turczynka, Greczynka (Bystron 1994: 103).

Niewolnik w Imperium mdgt Pilsztynowej przypomina¢ takze swym sta-
tusem dwczesnego polskiego chtopa panszczyznianego, ktory z urodzenia byt
do pracy przeznaczony i tylko do niej zdatny, ale nalezato go do tej pracy przy-
musi¢, gdyz niechetnie pracowatl na panskim. O skargach na lenistwo wto-
$cian wiemy juz ze Sredniowiecznych utworéw satyrycznych. Zaleznos¢ pod-
dancza nie ograniczata sie tylko do spraw gospodarczych, ale takze
obejmowata sfere wolnosci osobistej (Bystron 1994: 237)'*, W kazaniach
Skargi styszymy:

[...] jesli nie kupni ani pojmancy, jesli Polacy tejze krwi, nie Turcy ani Tatarzy, jesliz
chrzes$cijanie, czemuz w niewoli stekajg? Czemuz ich nie jako niewolnikéw, ale
jako najemnikéw uzywac nie mamy? Na twej roli siedzi, a zle¢ sie zachowa, spedz
go ze swej roli, a wrodzonej i chrze$cijanskiej wolnosci mu nie bierz i nad jego
zdrowiem i zywotem panem sie najwyzszym sam bez sedziego nie czyn [...] (Skar-
ga 1843:197).

Jesli chodzi o handel niewolnikami w Imperium, to byt on gtéwnie w re-
kach muzutmanoéw, ale posrednikami byty tez inne grupy. Posiadanie niewol-
nika byto §wiadectwem zamoznosci i w wiekszos$ci, w osiemdziesieciu pro-
centach, wtascicielami niewolnikéw byli mezczyzni (Zilfi 1997: 145). Zydzi
i chrze$cijanie mieli zakaz handlu niewolnikami. Fetwy naktadajace restryk-
cje zdarzaty sie na przestrzeni XVI-XIX wieku, ale zakazy tamano, a niemuzut-
manie najczesciej mieli swoich muzutmanskich wspélnikdw, partneréw, ktorzy
ich reprezentowali podczas transakcji handlowych. Z tresci siedemnasto-
wiecznych fetw wynika, iz niemuzutmanie mieli zakaz sprzedazy niewolni-
kéw, ktorzy byli muzutmanami. A jesli znajdujacy sie w ich posiadaniu nie-
wolnik sktanial sie do konwersji na islam, wéwczas powinien zostac

164 Wtoscianin musiat siedzie¢ na ziemi, na ktorej pracowat (glebae adscriptus). Zdarzaty
sie dezercje. Na poczatku XVII w. mamy nawet do czynienia z dezercja, ktéra miata wrecz
rozmiar kleski gospodarczej.
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sprzedany muzutmaninowi. W uktadzie hierarchii spotecznej niedopuszczal-
ny byl wyzszy status pana chrzescijanina nad muzutmanskim niewolnikiem.
W tymczasowych zakazach podyktowanych koniunktura gospodarcza pod-
stawg byt kanun, $wieckie prawo lub regulacje stanowione przez suttana,
a nie prawo muzutmanskie (szariat). Zgodnie z obserwacjg Madeline Zilfi, do
XVIII wieku elity rzadzace opieraty rekrutacje na meskich niewolnikach, kto-
rzy byli poszukiwani do réznych formacji wojskowych, jak na przyktad kapi
kulu. Bardzo ceniona byta popularna wéweczas figura dworskiego towarzysza
wtadcy, elitarnego niewolnika, takze nazywanego kul. Jednak W XVIII i XIX
wieku ich obecno$¢ na dworze znacznie sie zmniejszyta i przewazaty kobiety
niewolnice (Zarinebaf-Shahr 2001 za Zilfi 2010: 177). Czestym tez zjawi-
skiem byto posiadanie niewolnic przez byte niewolnice (Zilfi 2010: 215).

Obie Europejki, lady Montagu i Pilsztynowa, przebywaty w osmarnskiej
Turcji w XVIII wieku, gdy wielozenstwo i posiadanie licznych cariye - niewol-
nic faworyt, zdarzato sie gtéwnie wsréd ulemoéw i dostojnikow. Zmniejszyta
sie wéwczas liczba niewolnikéw;, a ich ceny byty znacznie wyzsze niz w wie-
kach poprzednich (Faroghi 1997: 313). Salomea, wspominajgc swéj pobyt
w Sofii u paszy Kopriilii'®®, opisata jego przywiazanie do zony i odmowe przy-
jecia kolejnych natoznic zakupionych przez zone ,po 1000 lewéw jedna” po
to, aby urodzity meskich potomkéw. Pasza je obit i ,,odestat do kuchni” (Pilsz-
tynowa 1957: 64).

Réznica miedzy mieszkankami haremu a Salomea polegata takze na moz-
liwosci dysponowania swymi dobrami, przy czym podczas pobytu w Impe-
rium Pilsztynowa gromadzita gléwnie dobra ruchome. Natomiast suttanki,
aby zaznaczy¢ swojg wtadze i zapisac sie w pamieci potomnych, swoje majat-
ki inwestowaty w nieruchomosci - budowle na cele dobroczynne. Te charak-
terystyczng dla kobiet w krajach muzutmanskich tradycje zapoczatkowata
zona abbasydzkiego kalifa Haruna ar-Raszida - Zubajda. Podczas gdy euro-
pejskie damy zapewniaty sobie nieSmiertelng stawe, pelniagc mecenat nad
sztuka, poprzez zlecania wykonania m.in. sztuk figuratywnych, ktérych islam
zabranial, osmanskie ksiezniczki dla odréznienia zlecaty budowe instytucji
charytatywnych, nie tylko w stolicy Imperium, ale takze w innych jego zakat-
kach. O ich roli w powstawaniu tych obiektdw przypominajg inskrypcje
uwieczniajace ich imie. Pozycja, ktdra uprawniata do wiekszej aktywnosci na
polu inwestycji architektonicznych, to status suttanki matki sultan valide lub
corki suttana. W przeciwienstwie do mezczyzn i wtadczyn europejskich nie
mogly one $wiadectwa swojego mecenatu rozszerza¢ na rodzinne strony,
gdyz jasyr jednoznacznie ,zrywat ich wiezi” z krajem i rodzing (Thys-Senocak
2009: 78, 91). Jednakze w poréwnaniu ze swoimi europejskimi odpowied-
niczkami miaty wieksza kontrole nad dziedziczonymi przez siebie posiadto-
Sciami (Thys-Senocak 2009: 55, 95). Do XVI wieku wiekszo$¢ zabytkow

165 Pasza z rodu Kopriili, pochodzenia albanskiego.
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ufundowanych przez kobiety osmanskiego dworu znajdowato sie poza Stam-
butem, gdyz matki sukcesoréw przebywaty wraz z synami na prowincji i stu-
zyty im jako doradczynie (Thys-Senocak 2006: 4). Tak byto az do wprowadze-
nia reguty celi'®® pod koniec XVI wieku. Na przyktad za panowania Ahmeda III
kobiety byty wtascicielkami 27 procent fundacji (Zilfi 2009: 240). Mozna
uznad, ze przez poéttora wieku, od potowy XVI wieku do konca XVII, Zony pa-
dyszachoéw, corki, faworyty i matki miaty swoisty monopol na ksztattowanie
architektonicznego oblicza Stambutu. Liczne sultan valide: matka Sulejmana
Wspaniatego - Hafsa Sultan, matka Mehmeda III - Safiye Sultan, matka Meh-
meda [V - Turhan Sultan oraz matka Mustafy Il i Ahmeda III - Giilnuse Sultan,
a takze matka Selima III - Mihrisah jak i stynna Kdsem finansowaty z ,,wtasnej
kieszeni” budowle uzytecznos$ci publicznej, meczety, szkoty, mauzolea oraz
fontanny (Cagatay 1992: 66). Dochody z powotanych przez siebie fundacji
przeznaczaty na dalsza dziatalno$¢ dobroczynng, co zapewniato kontynuacje
klasycznego systemu.

Pilsztynowa zostata wdowa w wieku lat siedemnastu i zdana na wtasne
sily, skrzetnie zabiegata o swéj wtasny majatek, nie przyswiecaty jej cele cha-
rytatywne, nieustannie gromadzita dobra i szybko otrzasata sie po wszelkich
stratach, a co wiecej - miewata liczne ktopoty z utrzymaniem swoich majet-
nosci, zwtaszcza tych w Rzeczypospolite;:

[...] im¢ pan podwojewodzi i im¢ pan wojt [Koztowski] i rajcowie zaaresztowali na
kilkaset ztotych albo kilka tysiecy moje nieruchomos$ci w Przemyslu [...] i tym ka-
zali mnie sie pyta¢, skad rodem i gdzie maz. Ja im odpowiedziatam, ze mnie
w Stambule, Petersburgu, w Wiedniu etc. nigdzie sie nie pytano, tylko w Przemyslu
[...] (Pilsztynowa 1957: 297).

Bohaterka nie wspomniata o istnieniu takiego zagrozenia jej majatku
w Turcji, wyrazna gorycz takich doswiadczen w kraju wielokrotnie przebija
w jej wspomnieniach: ,I tak sie ja zostatam w takim sieroctwie bez pomocy,
bez szelaga, tak to mnie sprawita moja ojczyzna, polska ztota wolnos¢, ze nie
miatam za co sie wiktowac¢” (Pilsztynowa 1957: 191). Wiemy z r6éznych zré-
del, Ze w tym czasie wiele kobiet w Imperium, samotnych chrzescijanek
z dzie¢mi, dla zapewnienia sobie opieki panstwa uciekato sie do... konwersji.
Zgodnie z ostatnimi badaniami Minkova, opartymi na analizie petycji zwa-
nych kisve bahasi (gotowkowa rekompensata wydatkéw na nowy ubiodr) skta-
danych do Rady Suttanskiej w okresie od XVII do poczatkéw XVIII wieku, wie-
le wdéw decydowato sie na przejscie na islam i zwracato sie do suttana
z formalnymi wnioskami o zapewnienie im $srodkéw do Zycia. Jednocze$nie

166 Reguta celi (tur. kafes) polegata na przetrzymywaniu suttanskich synéw w zamknietym
pomieszczeniu na terenie patacu do momentu objecia tronu, jesli dozyli tego momentu. Cela
byta pod nadzorem suttanki matki i przetozonego czarnych eunuchéw. Nastepcy tronu mieli
do dyspozycji natoznice, ale obowigzywat ich zakaz posiadania dzieci.
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badania $wiadczg o tym, Ze liczba mezczyzn sktadajacych takie wnioski byta
czterokrotnie wyzsza niz kobiet i w 85% byli to kawalerowie. Po$r6d zbada-
nych 94 dorostych kobiet starajacych sie o dofinansowanie z tytutu konwer-
sji, az 77 nie byto mezatkami lub byly samotnymi matkami, w wiekszosci
wdowami lub rozwédkami (Minkov 2004: 170). Co ciekawe, te kobiety zwra-
caty sie do suttana z prosba o alimenty (tur. nafaka), ktére powinni zapewnic
im ich byli mezowie jako cze$¢ kontraktu matzenskiego. W pewnym sensie
przechodzac na islam, kobiety te ponownie wychodzity za maz, tylko tym ra-
zem za ,wtadze” (Krsti¢ 2011: 162-163). Wiekszo$¢ zaznaczata wyraznie, iz
przybyty z ta petycja do Konstantynopola i prosza, by mogty pozosta¢ w sto-
licy. Zdaniem Minkova $wiadczy to o tym, iZ nie miaty bliskich i czuty sie ,wy-
korzenione” (Minkov 2004: 171, Krsti¢ 2011: 163).

Zgodnie z 6wczesna Swiadomoscia spoteczna koniecznos$¢ uzyskania pro-
tekcji wtadzy nie pozostawiata watpliwo$ci. Bez niej wspomniana grupa ko-
biet nie miataby zadnej szansy na rozpoczecie zycia w nowym $rodowisku
i czekatby je znacznie gorszy los (Krsti¢ 2011: 162-163). Jednocze$nie status
matzenstw mieszanych i to, w jaki sposob postrzegat je szariat, wskazuje na
faworyzowanie mezczyzn, muzutmanin bowiem miat petlne prawo do poslu-
bienia niemuzutmanki (kobiety wyznajacej religie Abrahamowa3) lub do kon-
kubinatu z nig. Matzenstwo muzutmanki z niemuzutmaninem nie byto do-
zwolone. Jednoczes$nie kobiety, ktére wyszly za muzulmandéw, wcale nie
musialy zmienia¢ wiary i pozostawaty przy swojej wierze zwtaszcza wtedy,
gdy mezczyzna byt nowym konwertyta. Kontrakt matzenski w islamie jako
akt teokratyczny zgodny z szariatem $cisle ustalat prawa i obowiazki chronia-
ce takze kobiete. Powszechna w$réd muzutmanskich poddanych pici meskiej
instytucja tymczasowego konkubinatu zaczeta przenikac takze do spoteczno-
$ci chrzes$cijan obrzadku wschodniego, nad czym wielce ubolewat patriarchat
(Minkov 2004: 91; Krsti¢ 2011: 158).

Chrzes$cijanki czesto korzystaty z muzulmanskiego systemu prawnego
w kwestiach majatkowych, gdyz przewidywat on korzystniejsze warunki
klauzuli dla kobiet w sprawach dziedziczenia, malzenstwa oraz rozwodu,
a takze transakcji dotyczacych wtasnosci. Ze wzgledu na spore rozbiezno$ci
prawa, odwotywanie sie do sadu szariackiego pozwolito wielu niemuzuima-
nom unikng¢ poddania sie rozwigzaniom stosowanym przez prawa ich spo-
tecznosci. Dla wielu kobiet konwersja byta wyzwoleniem sie od dominujacej
wtadzy ojcéw i mezdw w spotecznosciach niemuzutmanskich. Popularnosé
tej praktyki zmusita w roku 1670 patriarche Konstantynopola, sprawujgcego
role lidera duchowego autokefalicznych kosciotéw wschodnich, do ztozenia
prosby o wydanie suttanskiego nakazu, ustalajacego, ze tylko patriarcha ma
wtladze sadownicza udzielenia rozwodu pomiedzy chrze$cijanami (Baer
2004b: 434; zob. tez Krsti¢ 2011: 159).

Osmanskie muzutmanki moglty nabywac i sprzedawa¢ dobra. Zgodnie
Z prawem, za zycia matzonki maz nie mégt naruszac jej mienia. Jednoczes$nie
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miat obowigzek tozy¢ na jej utrzymanie. Kobieta miata takze prawo dziedzi-
czenia, przynajmniej w srodowiskach miejskich, co mozemy wywnioskowa¢
na podstawie rejestrow sadowych z Anatolii i osmanskich Batkanéw. Udziat
kobiety w spadku wynosit tylko potowe tego, co dziedziczyt meski potomek
Scisle z nig spokrewniony (Faroghi 2017: 213-235). Ale jesli maz byt zapo-
biegliwy i troszczyt sie o przysztos¢ zony, to dla jej zabezpieczenia mogt jesz-
cze za zycia czyni¢ darowizny, np. domu lub innego warto$ciowego mienia.
Takie rozwigzanie przydawato sie bardzo w przypadkach, gdy Zona byta nie-
muzutmanka i formalnie nie mogta dziedziczy¢ po mezu muzutmaninie (Fa-
roghi w Inalcik, Quataert 2008: 515).

Darowizna stuzyta jako rekompensata za skromny udziat Zony w po-
Smiertnym podziale majatku i zapewniata jej utrzymanie. Tak szeroko zakro-
jony zakres praw materialnych przeczy stereotypowemu wyobrazeniu na
temat sytuacji kobiety w Imperium Osmanskim i pokrywa sie ze spostrzeze-
niami lady Montagu. W tym czasie w Anglii, do czasu wprowadzenia aktéw
wtlasnosci mezatek (Married Women'’s Property Acts) w 1870 i 1882, zamez-
na kobieta nie mogta posiada¢ wtasnosci; a cokolwiek zdobyta lub odziedzi-
czyta, przechodzito na wtasnos¢ jej meza (Faroghi 2017: 213).

Dlatego mozna uzna¢ Salomee za niekonwencjonalnie odwazna, gdyz zde-
cydowata sie na zawodowga samowystarczalnos¢, nie bedac ani bogatg arysto-
kratka, ani osmanskg suttanka, ani tez poddana suttana. Nie byta jednak
sktonna do apostazji i konwersji, o czym wiemy z wyrazanego na wielu kar-
tach ,$lepego” przekonania o ,wyzszos$ci” katolicyzmu nad islamem.

,2Amoraci”

Pierwsze matzenstwo z Halpirem zakonczyto sie dla Pilsztynowej rozsta-
niem. Zwigzek emocjonalny ze znacznie od niej starszym mezem, za ktérego
wyszta w bardzo mtodym wieku, z punktu widzenia dzisiejszej wiedzy na te-
mat rozwoju emocjonalnego trudno jest ocenia¢ w kategoriach dojrzatej re-
lacji damsko-meskiej. Zal po mezu, z ktérym spotkata sie jeszcze raz po
rozstaniu w Bo$ni, gdzie tez umart, dotyczyt raczej débr materialnych, kto-
rych odzyskac nie byta w stanie: , Tu z jednej strony zal, teskno$¢ [ ...], tu woj-
ny zewszad, nie ma nikogo posta¢ za tymi rzeczami, co sie w Bo$ni zostaty”
(Pilsztynowa 1957: 64). Byta mtoda wdowg, gdy narzucat sie jej ksiaze Jozef
Rakoczy. To przed jego natarczywoscig uciekta do Ruszczuku, oskarzona
w koncu przez ksiecia o szpiegostwo. Grozita jej nawet $mier¢, przed ktérg
uratowata jg sztuka lekarska. Matzenstwo z drugim mezem, Pilsztynem, takze
skonczyto sie tragicznie. ,Jak sie ozenit, tak sie odmienit” (Pilsztynowa 1957:
82). Po strasznych doswiadczeniach z reki wlasnego meza: prébie otrucia
(,zeby mnie powypadali, wlosy oblezli, paznokcie schropowacieli, nawet
wszystka skdra sie na mnie ztupita”), licznych jego zdradach i porwaniu cérki
z pierwszego malzenstwa, decyduje sie na kolejne rozstanie. Pilsztyn opisany
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w pamietniku bytej Zony to typowy mezczyzna baroku, cho¢ z pochodzenia
Austriak, to z zachowania hulaka w sarmackim wydaniu. Warto zaznaczyg¢, ze
spoteczenistwo Rzeczypospolitej tego okresu byto monogamiczne tylko z lite-
ry prawa, w rzeczywistos$ci powszechna byta nieformalna poligamia w posta-
ci kontaktow seksualnych ze stuzacymi, poddankami czy prostytutkami (Ku-
chowicz 1972: 20-21). JednoczesSnie w przeciwienstwie do regulacji
w szariacie, nie byto instytucji matzenstwa czasowego. Co wiecej, w przypad-
ku szlachty i magnaterii polskiej za cudzotéstwo nie karano zadnej z ptci. Byta
to sprawa sumienia. Kary, jak wypedzenie, a nawet $mier¢, dotykaty mieszczki
i chtopki. Niepozbawieni buniczucznego charakteru krewcy magnaci uciekali
sie do i$cie orientalnych rozwiazan i jeszcze w XVII wieku znane byty przy-
padki polskich hareméw i zdobywania do nich dziewczat porywaniami i han-
dlem, jak to zdarzato sie u obtgkanego Marcina Radziwitta (Dymnicka-Woto-
szynska, 1987, hasto Marcin Mikotaj Radziwitt, PSB 30: 290-291).

Kolejnym romansem Pilsztynowej byta znajomo$¢ z tajemniczg osobisto-
$cig, ktdrej inicjaty autorka zapisywata jako IMPana M.C.Z. Wspominajac ten
zwigzek, Salomea szkicuje wiele sytuacji kompromitujgcych i jg samg, i mtod-
szego od siebie o siedem lat ,amorata”. Niewatpliwie imponowato jej szla-
chetne pochodzenie kochanka i dlatego nie byta wobec niego wystarczajaco
,ostrozna”. Gdy wyjechata do Lwowa, pod jego opieka zostawita synoéw z po-
przedniego matzenstwa. Historia opieki skonczyta sie tragicznie - $miercia
starszego, zamknietego przez ,amorata” w lochu i zagtodzonego na $mier¢.
Okulistka uciekta sie wtedy do pomocy starosty, ktory dat jej oddziat zbrojny
w celu zaaresztowania chronigcego sie woéwczas w klasztorze w Kamiencu
,amorata” oszusta. Jednak, jak sama sie przyznaje, Salomea godzi sie na po-
jednanie i... dalszy romans. O panu M. wiemy tyle, Ze nie raz wykorzystat Sa-
lomee finansowo i kilkakrotnie j3 odwiedzat, aby odnowi¢ romans, przy czym
kazdorazowo trwonit jej majatek. Dane osobowe kochanka Pilsztynowej roz-
szyfrowat Dariusz Chemperek. Ustalit, Ze byt to cze$nikowicz pochodzacy
z Zytomierza - ]6zef Makowski (Chemperek 2016: 188). To wyjaéniatoby tak-
ze podpis autorki pamietnika pod dedykacja dla Potockiej jako ,,Makowska”.
Jednoczes$nie ten szczego6t oznacza, ze Makowski rownie dobrze mogt zostac
jej trzecim mezem.

W éwczesnym pamietnikarstwie za wczes$nie byto na analizowanie prze-
zy¢ wewnetrznych, pozwalanie sobie na mitosne wyznania, zwtaszcza w wy-
daniu kobiecym. A i tak Pilsztynowa w tej mierze byta prekursorska, bo
wprawdzie nie opisata intymnych szczegdtéw swych romanséw, ale jak napi-
sat Kuchowicz - jako pierwsza kobieta w piSmiennictwie szczerze przyznata
sie do pozamatzeniskich amoréw, nawet do posiadania utrzymanka (Kucho-
wicz 1990: 124)! Jednocze$nie przy kazdym ze swych matzenstw zaliczata
awans spoteczny i w warunkach 6wczesnej Rzeczypospolitej nie byto to bez
znaczenia. Kobieta kilkakrotnie zamezna, z dzie¢mi z kolejnych mezéw i sa-
motna nie miataby wysokich notowan w$rdd polskich kregéw szlacheckich.
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Mozna sie zastanawiac nad jej pobtazliwo$cig wobec mezdow, ale jednocze-
$nie patrzac na te sfere jej zycia na tle innych ,awantur”, mozna uznac¢, ze za-
chowata zdrowy rozsadek. Postepowata na tyle rozwaznie, ze nie podzielita
losu stynnej Agnieszki Machéwny, o ktérej przypadku gtosno byto wowczas
w catej Polsce. Ta piekna i przedsiebiorcza chtopka przez wielokrotne zamaz-
pojscia awansowata, przywtaszczywszy sobie tytut ksieznej, funkcjonowata
w salonach Polski i Europy jako dama. Tym samym zyskiwata licznych wielbi-
cieli i propozycje matzenstwa, z ktérych korzystata. Niestety, prébujac docho-
dzi¢ spraw spadkowych dla syna po zmartym mezu kasztelanie, zostata
oskarzona o bigamie i w 1681 roku skazana na $mier¢ w wieku 33 lat (Kacz-
kowski 1895: 282-286).

Z punktu widzenia spoteczno-prawnego oskarzenie o przestepstwo, ktd-
rego poza poligamia dopuscita sie Machéwna, przypisujac sobie bezprawnie
tytut magnacki, a wiec uzurpujgc sobie przynaleznos¢ do stanu, jaki cieszyt
sie wéwczas wszelkimi przywilejami, byto czestym zjawiskiem, ale raczej
wsrdd mezczyzn. Z kolei roszczenia wobec majatku meza dla syna wynikaty
z nieznajomos$ci prawa. Jej niezyjacy maz, szesnastoletni Rupniewski, ktory
zmart zanim osiggnat petnoletnos¢, majatkiem moégtby samodzielnie dyspo-
nowac¢ dopiero po osiggnieciu 24 roku zycia (Wisniewska 2013: 144-145).
Stan wiedzy o mozliwosciach decydowania przez kobiety o sprawach majat-
kowych w XVII i w XVIII wieku wskazuje na to, iz byly one postponowane,
czego potwierdzeniem sg liczne fraszki, anegdoty i sejmikowe wierszyki'®’.

Pilsztynowa nie uciekata sie do bigamii jako drogi awansu spotecznego,
z dwéch matzenstw miata troje dzieci ,z prawego toza”. Owczesna moralnosé
polska nie uznawata bekartéw, dzieci z nies§lubnego toza, zwanych takze ,po-
krzywnikami” i ,wylegancami”. Poza przypadkami bekartow kroélewskich, los
dzieci z nieprawego toza byt przesadzony, gdyz nie miaty praw do opieki i ma-
jatku ojcowskiego, byty pozbawione praw obywatelskich i czci. Zarzucenie
komus nieslubnego pochodzenia byto ciezka obraza. Dlatego osmanski sys-
tem prokreacji przez obcowanie z niewolnicami w haremach, w $wietle
chrzescijanskiej moralnosci byt niezrozumiaty. Przygladano sie temu jednak
z ciekawoscig niepozbawiong aprobaty. Twardowski w Legacji zabiera taki
oto gtos w obronie dzieci niewolnic. ,[..] Turcy w tym nie maja,/Jak kto sie

167 Historia Machowny zyskata rozgtos. Jej egzekucja wykonana przez Sciecie gtowy mie-
czem zostata wraz z calg jej historig opisana przez poetdéw: Jana Gawinskiego i Wespazjana
Kochowskiego, ktorzy byli obecni w trakcie kazni na rynku w Lublinie w 1681 roku. Pierwszy
z nich napisat utwor funeralny Mowa ostatnia umierajgcej przez miecz Jadwigi z Kolbuszowa,
w Lublinie, Anno 1681...", drugi za$ Epitaphium inscriptum M.D. Domaszewska, capitaneae tu-
koviensi, 4-ti voti coniugi a dno Kochowski, poeta nativo. Gawinski: ,[...] Onam ja, ktéram w Pol-
szcze zrodzita sie w cieniu [w rodzinie i miejscu mato waznym] / Czyz i koncha zétwiowa
perte wyda z siebie? [Czy chtopka moze urodzi¢ co$ pieknego? [...] Onam ja, ktérej w chwate
Polska szczupta byta (po pobycie w Krakowie i Warszawie jako ksiezniczka)”. Obaj poeci nie
opisuja jej jako wszetecznicy i dziwki. Przedstawiaja jg jako dzielna i petna powabu kobiete.
Nie wspominajg tez pejoratywnie o jej chtopskim pochodzeniu.
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zrodzil, i tak powazajg./ Niewolnicze bastery, jak i dobre syny, / Gdzie ztym
by¢ nie powinien z cudzej nikt przyczyny” (Bystron 1994: 153). Mozna uzna¢,
Ze pozbawiona rodzicielskiego ciepta w mtodosci, Pilsztynowa pedzita nie
tylko za bogactwem, ale takze w poszukiwaniu mitosci i meskiej opieki, nie-
Swiadoma wtasnego potencjatu. Nieudane mariaze i tragiczne ich finaty za-
skakujg nie tyle romansowa natura ich bohaterki, co pewng naiwnoscia w re-
lacjach z mezczyznami. Kobieta, ktora z taka tatwoscig i brawurg dochodzita
swych praw przed sagdem, jednocze$nie byta tatwg ofiarg intryg matzonkdow.
Doprowadzili ja do utraty zdrowia i majatku, osobistych dramatéw, w tym
$mierci dziecka.

Matka

Postawa Pilsztynowej jako kobiety i matki, z punktu widzenia wspdtczesne;j
obyczajowo$ci, moze budzi¢ wiele kontrowersji. Bioragc pod uwage osiem-
nastowieczne modele macierzynstwa, jej podej$cie nie wydaje sie jednak az
tak drastyczne. Na wychowanie dzieci nie zwracano baczniejszej uwagi, trzy-
mano sie dawnych tradycji. Mate dzieci byty pod opieka matki, ale najczesciej
piastunek i nianiek, ktore nie zawsze umiaty sprosta¢ zadaniu z racji braku
wyksztalcenia. Skarzy sie na te sytuacje Garczynski: ,dzieci u nas w Polsce
(pozal sie Boze) sa wzgardzone i skontemptowane, i Zadnej nie maja obserwy
[...] dzieci nie tylko smrodno i chtodno, ale nawet i gtodno sa mizernie eduko-
wane” (Stefan Garczynski, Anatomia Rzeczypospolitey-Polskiey Synom Oyczy-
zny ku przestrodze y poprawie tego Co z kluby wypadto, 1753; cyt. za Bystron
1994: 148), a jednoczesnie autor podkresla, ze ré6znowiercy wiecej troszcza
sie o edukacje i wychowanie dzieci. I chociaz dziecko nie stato wysoko w hie-
rarchii spotecznej, to samo macierzynstwo bylo najwazniejsza funkcja ko-
biety. Dzieki urodzeniu potomka zamezna kobieta umacniata swoj status
w rodzinie. Gtéwnym jej zadaniem byto ,dziatki poboznie ¢éwiczy¢”. Lady
Mary Montagu w swoich listach wspomina o bardzo wysokim statusie matek
(wyzszym niz mezatek) takze w spoteczenstwie osmanskim (list do Miss
Anne Thistlethwayte - Pera of Constantinople, 4 January 1718, za Murphy
1988: 158-159). Macierzynstwo Pilsztynowej byto, rzec mozna, ,o0kazjo-
nalne”. Jedno z jej dzieci, Franciszek Ksawery, zmarto na skutek zagtodzenia,
gdy matka zostawita go pod opieka swego ,amorata”. O Konstancji, najstarszej
corce z pierwszego matzenstwa, wspomina dopiero wtedy, gdy dziewczynka
miata juz dwa lata. Cérka byta daleko od matki, po powrocie rodziny do Polski
przebywata w klasztorze sidstr benedyktynek w Nieswiezu. Tam zakonnice
uczyly Konstancje jezyka polskiego, gdyz do tej pory znata tylko turecki.
Nastepnie przebywata u pani Szczytowej, kasztelanowej smolenskiej. Raz
nawet zostata porwana, gdy matka pozostawita ja pod opieka zaufanych
znajomych. Nastepnie oddano ja na dwoér kasztelanowej Potockiej, a potem
do klasztoru we Lwowie, az w koncu wyszta za maz za Antoniego Ostrowskiego,
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co zrobita bez wiedzy i zgody matki. Gdyby Konstancja pozostawita po sobie
listy lub intymne zwierzenia, moze powtérzytaby stowa Ewy z Leszczynskich
Szembekowej, ktéra w liscie do Mniszchowej jako refleksje po $mierci swojej
matki w kwietniu 1738 roku odwazyta sie szczerze napisa¢ o matczynym od-
rzuceniu: ,$.p. matka moja juz dawno dla mnie umartg byta w swoim afekcie,
niczego sie juz wiecej od niej nie mogtam spodziewac, jeno ciezkiej perseku-
cyjej” (list E. Szembekowej do K. Mniszchowej z 26 IV 1738; cyt. za Popiotek
2003: 237).

Regina Pilsztynowa niewatpliwie faworyzowata Stanistawa Kostke Pichel-
steina (Pilsztyna), urodzonego w 1742 roku, najmtodszego syna, ktéremu po-
Swiecita najwiecej uwagi. Z racji doswiadczen dziecinstwa i podrézniczego
trybu zycia matki, uksztattowanie jego osobowos$ci mozna okresli¢ mianem
go between. Uzdolniony jezykowo przyszty thumacz byt obiektem macierzyn-
skich zabiegow swojej matki: ,Bo tak wiele nadziei miatam tylko w tym dzie-
cieciu, bo lubo z opatrznosci Pana Boga mam cérke [...], ale to juz zazwyczaj,
Ze te mizerne matki wieksze przywigzanie majg do matych dzieci, a zwtaszcza
do chtopcéw” (Pilsztynowa 1957: 216). Pani Regina byta bardzo przejeta
edukacjg syna. Wynajeta mu guwerneréw do nauki jezykéw francuskiego i tu-
reckiego.

I tak syn moj zrazu pozwolit i przychodzit do nauki tenze metr turecki i wkrétce,
we trzy miesigce poczat pojmowac czytac i pisa¢ po turecku, do$¢ ze metr turecki
tak mowit, Ze insza mtédz w trzy lata tego nie pojma, co on we trzy miesigce pojat,
zZ czego ja sie bardzo cieszytam, ze bedzie potem i z dobrem jego i z chwatg Boska,
zeby umiat po turecku czytac i pisac [...] (Pilsztynowa 1957: 235).

Stanistaw jednak nie chciat przebywac ze swojg matka, ta prébowata na-
wet umiesci¢ syna w akademii w Sankt Petersburgu, ale chtopak uczyt sie we
Lwowie i Kamiencu. To wtasnie sktonito Pilsztynowa do pozostania wéwczas
na terenie Rzeczypospolitej, a gdy w konicu wyjechata do Stambutu, miata
okazje widywac syna przy okazji poselstw. Jedno pod przewodnictwem J6zefa
Antoniego Podoskiego (1710-1779) w 1759 roku opisata w Pamietniku,
z gorzkim finatem, iZ mimo matczynej interwencji syn wraz z poselstwem
zdecydowat sie na powrdt. Pilsztynowa namawiata syna do pozostania w Im-
perium za posrednictwem lewantynskiego ttumacza polskiego poselstwa,
Franciszka Giulianiego (w zapisie Pilsztynowej figuruje jako Dziulani). Ale
i tak mtody Pilsztyn miat stwierdzi¢: ,Nie chce ja zosta¢ w Stambule przy mat-
ce mojej, ja wolej pojade z j.w. postem do Polski” (Pilsztynowa 1957: 239).
Do Stambutu Stanistaw powrdécit w 1766 roku, aby rozpocza¢ regularne stu-
dia orientalistyczne w $wiezo powstatej szkole dragomanéw (Polskiej Szkole
Jezykéw Orientalnych). Pilsztyn byt nie tylko ttumaczem, ale po wyjezdzie
posta Antoniego Dzieduszyckiego zostat chargé d’affaires, a w latach 1780-
1785 pétoficjalnym rezydentem polskim w osmanskiej stolicy (Abrahamo-
wicz, Czaplinska, Grosfeld 1981: 28). Co wiecej, do przybycia J6zefa Mikoszy
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w 1782 roku, sprawowat piecze nad Szkota Orientalna. Zatozyt tez kancelarie
orientalng wyposazona w archiwum, za$ dodatkowo zajmowat sie wykupem
polskich jencéw z Turcji.

Jak wielu dragomandw kategorii entre deux, prowadzit dziatalnos¢ wy-
wiadowcza, informujgc dwoér polski o poczynaniach dyplomatéw obcych
panstw w Stambule, zwtaszcza na temat spraw turecko-rosyjskich. Bedac do-
skonale ustosunkowany, byt Swietnym informatorem i posrednikiem w spra-
wach handlowych dla szlachty i kupcéw Rzeczypospolitej. Pertraktowat
z ksieciem motdawskim o wolne prawo handlu polska wodka na jego ziemi,
wymuszajgc decyzje poprzez wstrzymywanie eksportu polskiego zboza do
Motdawii. Posredniczyt takze w sprowadzaniu zabytkéw - komendantowi
kamienieckiemu Janowi de Witte mtody Pichelstein wysytat starozytne mo-
nety. To od syna Salomei pochodzity przestane dla kréla Stanistawa Augusta
Poniatowskiego ryciny z Turcji, a wérdd nich wtasny portret ttumacza, ktory
ma w reku pismo w arabskim alfabecie. Pilsztyn nie tylko funkcjonowat jako
dragoman, ale musiat tez zajmowac sie przektadem literackim, gdyz dyspo-
nujemy jego ttumaczeniem na turecki religijnego utworu Stanistawa Herak-
liusza Lubomirskiego. Istnieje tez informacja o ttumaczeniu przez Pilsztyna
Trendéw Jana Kochanowskiego na arabski, ale przektad sie nie zachowat. W roku
1786 powrdcit do Kamienca Podolskiego, a za swoje zastugi dla Rzeczypospolitej
uzyskat indygenat, po czym po drugim rozbiorze przeszedt na stuzbe rosyjskg! .

Rodzinne i macierzynskie fiasko mozna uznac za osobista porazke Pilszty-
nowej, ale jej stabe relacje z dzie¢mi nie byty w éwczesnych czasach odosob-
nionym przypadkiem. Wing za ten rodzinny uktad mozna obcigzy¢ realia
tamtego okresu. Fakt pozostawiania dzieci, nawet bardzo matych, pod opieka
mamek byl wéwczas powszechny. Zwiazana z ich utrata sfera emocjonalna
byta juz jednak kwestig indywidualna, nie kazdy przeciez potrafit pisa¢ zatob-
ne ,treny”. Zdarzaty sie matki bardziej wrazliwe, matki pograzone w zatobie,
rozpaczajace po stracie ukochanych dzieci. Taki obraz widzimy dopiero wiek
poZniej w zapiskach polskiej arystokratki, hrabiny Walerii Tarnowskiej
(1782-1849), ktoéra wyruszyta wraz z mezem w dziewieciomiesieczng po-
dro6z do Italii, aby uleczy¢ rozpacz po stracie synka. W diariuszu Mes voyages
wszystkie zapiski dedykuje pozostawionej w domu pod opieka mamek nie-
spetna rocznej coreczce Rozalii. Ta niestety zmarta, gdy matka byta jeszcze
w podroézy (Mazurkowa 2015: 261-282). Strata spowodowata rozpacz, wrecz
doprowadzajgc hrabine do obtedu do tego stopnia, ze rozwazata $mier¢ jako
jedyna forme pocieszenia i umozliwiajgca jej potaczenie z cérka. Tak o tym
napisata po powrocie z wojazy do rodzinnego Dzikowa w czerwcu 1804 roku:
,Zegnaj Rozalio, zegnaj az do mojej $mierci [...] Jeste$ spokojna, szczesliwa
[...] to dla mnie pociecha [...] Kiedys ja takze bede szcze$liwa - Zegnaj, dzie-
cigtko moje” (Mazurkowa 2015: 277).

168 Obecnie prace te znajdujg sie w Gabinecie Rycin Biblioteki Uniwersytetu Warszawskiego.
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Wiara

Jesli przyjmiemy, ze przed poslubieniem luteranina Jakuba Halpira Salomea
nie byta nawrdcona na katolicyzm zydéwka, to mimo wielokrotnych ,na-
gabywan”, w ciggu swego zycia nie zmienita wiary. Gdyby wybrata islam, mu-
siataby przybra¢ kostium kobiety muzutmanki, zaréwno w sferze stroju, jak
i zachowan. I zapewne by jej to cigzyto, podobnie jak Ludwice Sniadeckiej
Sadykowej sto lat p6zniej. Dla tej wyksztatconej kobiety bycie zong muzutma-
nina i do tego bywatego w kregach dworskich wigzato sie z pewnymi zo-
bowigzaniami i zmiang stylu zycia. W 1851 roku, po przejsciu na islam, Czaj-
kowski ,Sadyk” tak zarecza za Ludwike: ,U mnie wszystko bedzie
muzutmanskie, bedzie sie nosi¢ feredzije, bedzie sie uzywac¢ jaszmaku”
(Chudzikowska 1982: 229). Sniadeckiej zaraz na poczatku ich ,muzut-
manskiego stanu” zdarzyto sie pare razy ztozy¢ w stroju tureckim wizyte zo-
nom tureckich dygnitarzy (Czapska 1958: 164). A ze teatralnos$¢ nie lezata
w jej naturze, unikajac ,tureckiego decorum” zamkneta sie wiec w domu.
Sama Ludwika wiary nie zmienita, do konca Zycia pozostata praktykujaca ka-
toliczka. Temu tez sprzyjaty gospodarcze realia Imperium. Ze wzgled6w eko-
nomicznych jako kobieta chrze$cijanka nie ptacita pogtéwnego, do ktérego
byli zobowiazani chrzescijafiscy mescy poddani Imperium. Odkad zostata
zong muzutmanina, nie udawata sie tez na konne przejazdzki, stanowigce jej
wielka namietnos¢, a ktorych wyrzeczenie sie, jak sama okre$lata, byto z jej
strony ,najwieksza z ofiar”, jaka dla Czajkowskiego zrobita (Chudzikowska
1982: 300). Ten rodzaj ,po$wiecenia” trwat takze po $mierci Sniadeckiej,
zmartej w 1866 roku, gdyz jej gréb jako wspoéttowarzyszki muzutmanina
pierwotnie nie byt wiaczony w obszar cmentarza katolickiego polskiej osady
pod Stambutem, Adampola'®.

Powrd¢my jednak do loséw Pilsztynowej. Najwazniejszym jednak powo-
dem jej statosci w wierze byto przekonanie o wyzszosci katolicyzmu, o czym
wielokrotnie pisata. Nie czynita tego przez otwartg krytyke islamu. Swoje
przemyslenia na temat podstaw wiary muzutmanskiej Pilsztynowa wypowia-
data jezykiem ludowej epiki, najbarwniej w pigtym rozdziale swego pamiet-
nika. Mimo katolickich przekonan, z przychylnoscia spogladata na muzut-
marnskie obyczaje. Z aprobatg opisywata religijnos$¢ tureckich muzutmanéw.
Jednocze$nie pozwolita sobie poréwnac ja z duchowoscia katolikéw. Na przy-
ktad chwalita muzutmanski zwyczaj przestrzegania pieciokrotnej modlitwy
w ciggu dnia, ktdra w jej ocenie, dla chrzescijan, ze wzgledu na swoja czesto-
tliwos$¢, mogtaby by¢ ,,niemitym obowigzkiem”.

We wstepie do pigtego rozdziatu, w ktéorym w gawedziarskim stylu przy-
tacza zastyszane legendy z réznych tradycji wyznaniowych, wspomina, Ze to,

169 Cze$¢ emigrantdw polskich osiadta takze w wiosce Adampol/Polonezkdy (znajdujacej
sie w dystrykcie Beykoz) obok Stambutu.
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co pisze ,0 sekcie tureckiej”, to ,tak, jak prawda opisze, nie tak, jak w niektd-
rych ksiegach w Polsce czytatam, tylko tak, jak z Alkoranu, przede mng czyta-
no” (Pilsztynowa 1957: 243). Zapewne chodzito Salomei o wspominane juz
antymuzutmanskie turcyki, utwory tak popularne wsrdd staropolskiej szlach-
ty, a w chrzescijanskiej Europie znane jako turcica.

Autorka przytoczyta wiele zastyszanych legend, przypowiesci zwigzanych
z zyciem Mahometa, a takze przedstawita obyczajowos¢ turecko-osmanska
wynikajaca z szariatu. Jedna z takich podanych przez nig legend jest opowie$¢
0 porwaniu w niemowlectwie Mahometa przez aniota w celu zabiegu wyptu-
kania jego watroby z chrze$cijanskiej krwi i nastepnie zaszyciu brzucha nicig
w kolorze zielonym, symbolicznym dla islamu (Pilsztynowa 1957: 243).
Odniosta sie tez do innych ludéw i grup wyznaniowych. Przytoczyta apokry-
ficzne legendy, m.in. ormianskie, abisynskie, gruzinskie, bizantyjskie z Kon-
stantynopola oraz ruskie prawostawne. We wszystkich tych przywotaniach
przebija jej zaciekawienie innymi rytami. Ostrej krytyki nie szczedzita jedynie
zydom, o czym byta juz mowa na wstepie. Niekiedy zastyszane sady referowa-
ta bezrefleksyjnie. I w tym duchu przywotata resentyment turecki (lub orien-
talizujgce spojrzenie z perspektywy poczucia cywilizacyjnej wyzszosci) wo-
bec beduinéw, opisujac ich jako prymitywne plemie, napadajace na
pielgrzymoéw udajacych sie do Mekki (u Pilsztynowej ,do Kihabe na odpust”).
Z jej relacji wynika, iz ,,Arabowie goli chodzg”, ,$lubéw z Zonami nie czynia,
tylko jak bydleta ze soba mieszkaja”, a , dzieci swoje z wielka ochota sprzedaja
za ryz, za masto i za midd”, chtopcéw zas oddajg ,na kastratow” do Stambutu,
a nawet ,0jciec sam urzyna im ich cztowieczenstwo i zakopuje w piasek pod
niebem i stoncem”. Dla potwierdzenia beduinskiego barbarzynstwa Pilszty-
nowa przytoczyta zdarzenie z 1575 roku, gdy pono¢ osiemdziesiat tysiecy
tureckich pielgrzymow, haci (,hadzyjow”), zostato napadnietych przez Ara-
bow i ograbionych (Pilsztynowa 1957: 256-258).

Opis wierzen i streszczenie gtéwnych zatozen religii przypominaja po-
droézniczy kalejdoskop, skomponowany ze strzepkow rozmoéw i dysput. Jed-
noczes$nie wyglada na to, Zze w miejscach swoich pobytéw Pilsztynowa podda-
wata sie réznym praktykom lokalnych wierzen. Jednym z takich przyktadéw
jest historia wyleczenia syna Stanistawa, woéwczas jeszcze niemowlecia. Zda-
rzenie miato miejsce w okolicach Ruszczuku, gdy szukajgc ratunku dla ciezko
chorego dziecka, pokierowana przez lokalng ludno$¢, udata sie do chrzesci-
janskiego sanktuarium $w. Dymitra i tam przed msza $w. ztozyta ofiare (mu-
zutm. kurban) z owcy i zaraz po mszy dziecko ozdrowiato. Synkretyzm religij-
ny tej praktyki nie wzbudzit w niej zdziwienia, tego rodzaju mieszanych
rytuatéw musiata doswiadcza¢ na kazdym kroku w swych peregrynacjach,
gdyz tak przedstawiata sie synkretyczna ludowa religijno$¢ ziem podlegtych
Imperium.

Pilsztynowa, mimo uciekania sie do r6znych ludowych praktyk religijnych
i braku konserwatywnego podejscia, przekonywanie innowiercéw o wyzszosci
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katolicyzmu traktowata jako swdj obowigzek. O swoich ,teologicznych” dys-
putach z mezczyznami wspomina z duma:

Miedzy inszymi racjami i mocno defendujacymi wiary swojej chrzescijanskiej
rzymskiej katolickiej tym zbijatam niektérych upartych Turkéw, iz ,samiscie mnie
to moéwili, Zze Pan Jezus nasz siedzi w szdstym niebie z dusza i z ciatem zywy, i zy¢
bedzie na wieki, a Mahmet prorok zyt i umart jak cztowiek kazdy, i lezy umarty
w grobie. A nie lepiejze nam wierzy¢ i ufa¢ Panu Jezusowi zywemu, jak Mahmetowi
prorokowi umartemu i w grobie lezagcemu? (Pilsztynowa 1957: 276).

Podczas takich sporéw teologicznych musiata nie raz z sukcesem spetnié
swoje misyjne cele. I tak muzulmanina, swojego bytego pacjenta i niezwykle
pomocnego posrednika z Dywanem w jej sporach z niewolnikami, Hassana Be-
szego z Biligradu (Belgradu), miata przekona¢ w Jassach do apostazji i przyje-
cia wiary chrze$cijanskiej. Doprowadzita do jego chrztu, na ktérym przyjat imie
Mikotaj Nadolski i jak zapewniata, po sprowadzeniu na droge wtasciwej wiary
wiodt zycie przyktadnego chrzescijanina (Pilsztynowa 1957: 184).

Ta historia troche przeczy temu, co wiemy o atmosferze religijnej w XVIII
wieku w Imperium, gdzie od konca XVII wieku wzrastaty nastroje konserwa-
tywno-sunnickie, a synkretyzm ,chrzescijan Allaha” nie byt juz tak tolerowa-
ny jak wcze$nie;j.

Inna historia ratowania chrze$cijanskiej niewolnicy (Niemkini) w Rusz-
czuku z niewoli u , Turczyna” skonczyta sie dla ,wybawczyni” w sadzie. Pilsz-
tynowa, zaprowadziwszy wpierw niewolnice do koSciota, kazata jej sie wy-
spowiada¢, po czym zaopatrzyta na droge w pieniadze i radzita ucieka¢ do
Bukaresztu. Niestety Turek dogonit swoja niewolnice, a ta calag wing obarczy-
ta Pilsztynowa, podkreslajac, Zze to pani doktor kazata jej porzucic¢ islam i po-
wr6ci¢ do chrzescijanistwa. Obie panie poniosty konsekwencje, sad skazat
zbiegla niewolnice na chtoste, a Salomee - na wyptate Turkowi odszkodowa-
nia (Pilsztynowa 1957: 182).

Najwyrazniej religijne Polki, pozbawione mozliwosci uprawiania polityki
i dyplomacji, realizowaty sie na gruncie prozelityzmu. Podobnie wiek pdZniej
Jadwiga Zamoyska takze wdawata sie w rozmowy o sprawach religii i to w do-
datku z tureckim ulema. Z lekka nutg autoironii przytacza historie podjetej
przez siebie préby przekonania muzulmanskiego uczonego o wyzszo$ci wia-
ry chrze$cijanskiej. Zamoyska, ktéra pobierata od niego lekcje tureckiego,
probowata swojego nauczyciela ,we wspanialym bialym turbanie”'’° nawré-
ci¢ na katolicyzm, dajac mu do przeczytania po turecku jako ,streszczenie
wiary chrzescijanskiej”, fragment z Nowego Testamentu dotyczacy oSmiu bto-
gostawienstw (Zamoyska 1961: 233-234).

170 W wieloetnicznym spoteczenstwie osmanskim, gdzie kazda grupa charakteryzowata sie
specyficznym dla niej nakryciem glowy co do ksztattu i koloru, biel, a zwtaszcza nakrycie
gltowy w formie turbanu byty zarezerwowane dla muzutmanéw.
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W przeciwienstwie do Pilsztynowej, Zamoyska byta mezatka, mieszkata
w Turcji i wystepowata w pelnym chrze$cijanskim ,decorum”, bardzo dbajac
jednak o to, by w kontaktach z muzutmanami mezczyznami w niczym nie
uchybi¢ pozycji swego meza, emigracyjnego polityka Wtadystawa Zamoyskie-
go'”1, Pilsztynowa nie miata takiego obowiazku, zas wiekszo$¢ swojego zycia
na terenie Imperium funkcjonowata jako kobieta bez mezowskiej opieki.
W swych obserwacjach religijnosci Turkéw Salomea dysponowata mozliwo-
$ciami poznawczymi Srodowiska, z jakim miata staty kontakt. Pewne przygo-
towanie w zakresie, nazwijmy wspotczesnie, komunikacji miedzykulturowe;j,
Salomea na pewno wyniosta z ojczystych stron. Dywersyfikacja przestrzeni
symbolicznej w wieloetnicznym spoteczenstwie nie byta obca takze Rzeczy-
pospolitej Obojga Narodow.

Ten rodzaj dyskusji o wyzszo$ci religii w legendarno-mitycznej oprawie
w pamietniku Pilsztynowej mozemy okresli¢ wspotczesnie jako akt komuni-
kacji miedzykulturowej, ktéra lezy w sferze dziatan interpersonalnych, ale
i transgresyjnych. Jest forma interakcji, a wiec dziataniem wzajemnym i wy-
maga zaangazowania (Korporowicz 2009: 81).

Jednoczes$nie, bedac osoba religijng i zabobonng, nie pokusita sie o rozwa-
zania krytyczne, czy zweryfikowanie powszechnej opinii o religijno$ci Tur-
kéw. Otwarta na obco$¢, byta jednak ostrozna, dlatego wiele jej opisow zawie-
ra poréwnania do kultury rodzimej na zasadzie domestykacji inno$ci
(Dominik, Roszak 2017: 17). Proces tak rozumianej domestykacji opisali Mi-
chat Jan Rozbicki i George O. Ndege jako ,wtgczenie obcych elementéw do
wtasnej, lokalnej matrycy znaczen” (Rozbicki, Ndege 2012: 1). Takie przyjecie
wymaga przede wszystkim umiejetnosci rozumienia i dotarcia do siatki zna-
czen Innego/Obcego. Nieodzowna reakcjg wobec obcosci moze by¢ wyklu-
czenie, odrzucenie, czesto chociazby po to, aby skonstruowa¢ wtasna tozsa-
mos¢. Takie wtasnie wrazenie sprawiajg niektére oparte na domestykacji
opisy Pilsztynowej. Salomea, ktéra lubuje sie w hierarchiach, dla podkresle-
nia rangi wymienianych dygnitarzy poréwnata zaré6wno kazaskera (najwyz-
szego sedziego muzulmanskiego) z papiezem (Pilsztynowa 1957: 223), jak
i muftiego, co to wedtug niej ,nie réwnajac, jak u nas ojciec swiety” (Pilszty-
nowa 1957: 229). Zas przy opisie muzutmanskich zwyczajow, czyli jezykiem
Pilsztynowej - ,sekty tureckiej”, wspomniata o ,,dzamii to jest kosciele”. Gdy
wymieniata obowigzkowe modlitwy, wowczas trzecig modlitwe w ciggu dnia
,kindyja” (ikindi) okreslita jako nieszporng (Pilsztynowa 1957: 248).

Aby oddac przepych, jaki towarzyszyt szenlikowi'’?, festiwalowi wszelkich
sztuk i umiejetnos$ci, urzadzonemu na okoliczno$¢ narodzin suttanskiej cérki,

1710 dziatalnosci dziewietnastowiecznych emigrantéw w Imperium patrz s. 204.

172 Szenlik, (tur. senlik, od sen - rados¢), oznacza radosny festiwal, organizowany z okazji
waznych wydarzen w imperium, jak $lub czy obrzezanie cztonkéw dynastii lub obchody zwy-
ciestwa militarnego.
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zachwycona widokami przywotuje swojski obraz ,jak u nas olftarze na Boze
Ciato ubierajg” (Pilsztynowa 1957: 223). Za$ gdy wymienia liczne podarki, ja-
kie narzeczony szambelan przestat cérce suttanki Ajszy, Efendi Hanum, wspo-
mina o trepkach z aloesowego drzewa i, aby przyblizy¢ ich wyglad, dopisuje:
»jak u nas ojcowie bernardyni chodzg” (Pilsztynowa 1957: 231). W ten sposéb
bohaterka udomawiajac ,,0bcos¢”, oswaja ja, aby samej poczuc sie bezpiecznie
(Dominik, Roszak 2017: 17). Przyjecie Innego bez domestykacji wymaga
wzniesienia sie ponad wtasny, niezakwestionowany system referencji i styl zy-
cia (Rozbicki, Ndege 2012: 1). Dlatego warto przyjrzec sie, jak z tym zadaniem
radzita sobie inna dama, takze znajdujaca sie tymczasowo w Stambule i row-
nie, cho¢ inaczej, ciekawa ,obcego”. Lady Mary Montagu, z racji swojego wy-
ksztatcenia i pozycji, mogta bardziej uczonym jezykiem odczyta¢ matryce zna-
czenkultury tureckiej. Piszac o religii zauwazata, ze przedstawiciele osmanskiej
arystokracji sa w wiekszo$ci catkowitymi deistami w przeciwienstwie do niz-
szych klas. W licie z Edirne angielska dama pisata o sekrecie religijnego po-
dej$cia efendich, nazywajac je w petni deistycznym. I jak pisze, ta perspektywa
jest zarezerwowana tylko dla wyzszej klasy i trzymana z dala od ludu, ,ktéry
jest zabawiany tysigcem przer6znych pogladéw zaleznych od odmiennych in-
teres6w ich kaznodziejow” (Montagu 1994: 62).

Model kobiecosci

Salomea z Rusieckich Pilsztynowa nie przystawata do powszechnego jeszcze
w o$wieceniu modelu polskiej zony, gdyz nie wpasowywata sie w charakte-
rystyke, ktéra podaje Bystron, bowiem cnotliwa, skromna, gospodarna,
,ochedozna” i milczaca przy mezu nie byta (Bystron 1994: 121). Ale juz we
wczesnym baroku mamy do czynienia z dwiema liniami ewolucji modelu,
w tym jedna miata wydzwiek zdecydowanie antyfeministyczny i polegata na
diabolizacji kobiety poprzez przypisywanie jej roli w czarach. Byta to strate-
gia sprawowania kontroli nad seksualnoscig kobiety, postrzeganej jako zZrédto
pokus, zwtaszcza przydatna w dobie epidemii, np. kity (Kuchowicz 1990: 9).
Wspomnianej diabolizacji nie ulegata szlachcianka, lecz plebejka (Kuchowicz
1990: 15) i moze dlatego Pilsztynowa za swoje znachorskie praktyki nie byta
uznawana za diaboliczna czarownice.

Na sarmackiej wyobrazni ikonograficznej zawazyta takze polska religij-
nos$¢ maryjna. Zgodnie z waznym spostrzezeniem Bozeny Popiotek, patriar-
chalny model sarmacki z czasem nabyt charakterystycznego rysu inspirowa-
nego kultem maryjnym polskiego katolicyzmu i w tym ujeciu kobieta byta
szanowana, zyskujac range zyciowego kompana. Taki wizerunek nie byt
pozbawiony czynnika emancypacyjnego, a ten wiele zawdziecza mysli pro-
testanckiej (Popiotek 2003: 185, 190). Gdzies$ na obrzezach tego modelu po-
jawia sie nieprzystajacy do Pilsztynowej obraz sarmackiej hic mulier - herod
-baby (Ozarska 2016: 141-156), kobiety, ktora przejmuje ster gospodarstwa
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w swoje rece. To potwierdza spostrzezenie Kuchowicza, ze w poréwnaniu
z 6wczesng Europa, kobiety w Polsce dysponowaty znaczne wieksza swoboda
dziatania niz w Anglii, Niemczech czy Hiszpanii (Kuchowicz 1990: 10-11).

Jesli chodzi o rodzinno$¢ naszej bohaterki, to nie ma watpliwosci, ze Pilszty-
nowa nie przywigzywata do niej wiekszej wagi - ani do rodziny, z ktérej wyszta,
ani do tej, ktérg sama zatozyta, ani tez do rodzinnych, nowogrédzkich stron.
Jedynym tradycyjnym punktem jej $wiatopogladu byto przekonanie o wyjatko-
wosci katolicyzmu, co ewentualnie mozna ttumaczy¢ zarliwoscia neofitki, jesli
za stuszny trop przyjmiemy jej domniemane zydowskie pochodzenie.

Pani Salomea byta silnie przywiazana do swojej niezaleznos$ci osobistej
i finansowej. W polskich warunkach nie miata szansy na swobodne wyraza-
nie swoich priorytetow zawodowych. Aktywno$¢ w majatku, przy gospodar-
stwie biatogtowy, jejmosci, dobrodziejki czy pani - przywotujac konwencjo-
nalng leksyke tego okresu - tak, to miesScito sie jeszcze w déwczesnej
mentalnos$ci, ale kariera medyczna raczej nie. Joanna Partyka podkresla, ze
Pilsztynowa bedac w Rzeczypospolitej ,inng”, w Turcji byta ,,obca”: ,Kategorie
innosci i obcosci nie podlegaja tym samym kategoriom warto$ciowania. Dla-
tego tatwiej byto ja zaakceptowac jako obca niewiaste, ale takze jako kobiete
wykonujaca meski zawo6d” (Partyka J. 1998: 162). Salomea dzwigata status
,innej”, ale musiato jej to bardzo cigzy¢, skoro zdecydowata sie ostatecznie na
wyjazd do Imperium, gdzie bedac ,obc3”, gdy tylko przekraczata granice
osmanskiego terytorium, zmieniata swoj status spoteczny i towarzyski i prze-
chodzita spoteczna transgresje. Ze wzgledu na swoja wiare, finansowg nieza-
lezno$c¢ i zycie zawodowe, jak i na dynamiczng sytuacje rodzinng, na gruncie
tureckim byta gosciem. Nie bedgc poddana suttana, lecz wolng chrzescijanka,
a potem ,podstarzaty” wdowa, czy uzywajac okreslenia Leslie Peirce - post-
sexual woman, tym bardziej czuta sie szanowana i zawodowo spetniona.

Przypomnijmy, Ze szans na regularne, uniwersyteckie, medyczne wy-
ksztatcenie w czasach, w ktérych przyszto jej zy¢, najzwyczajniej nie miata.
Przyuczyta sie zawodu przy mezu Jakubie Halpirze, ktéremu nalezy sie po-
chwata za to, ze swojej mtodziutkiej zonie dat taka szanse. Potem juz jako
szesnastoletnia wdowa ,terminowata” u wtoskiego lekarza. Kiedy mieszkata
w Rzeczypospolitej, poszerzyta swoja dziatalno$¢ o handel bakaliami z Mot-
dawia, a takze w 1748 roku prowadzita apteke w Przemyslu'”3.

173 Aptek byto stosunkowo duzo, wylacznie w wiekszych miastach. Aptekarze trudnili sie
nie tylko sprzedaza lekarstw, lecz stanowili spora konkurencje dla kupcéw, zwtaszcza korzen-
nych. Nazywani byli pharmacopola lub aromatarius - sprzedawca korzennych przypraw, mir-
ry, kadzidta, pieprzu, cynamonu, lici bobkowych, a przede wszystkim cukru trzcinowego, ale
tez wodek rozmaitych, leczniczych i niekoniecznie. Na piernik i wodeczke chadzato sie do
apteki od Sredniowiecza do XIX wieku. Do konca osiemnastego wieku, kiedy zwiekszyta sie
kontrola sanitarna, lekarstwa sprzedawali poza aptekarzami takze i cyrulicy. Byly tez apteki
zakonne oraz wedrowni kupcy, zwani olejkarzami lub tez Wegrami. Bystron 1994: 423-444.
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Przypatrzmy sie, jakie mozliwosci emancypacyjne miata Pilsztynowa,
gdyby jej tak nie ,nosito po $wiecie”?

Gdy w XVIII wieku fala emancypacyjna zalata tez i Rzeczpospolita, wtedy
odezwaty sie glosy postepowych Polek. Do nich nalezato wyznanie autorki
innego pamietnika, Elzbiety Druzbackiej, ktéra w sposéb jawny domagata sie
rownouprawnienia. Wychowana w tradycyjnym $rodowisku, pobozna z natu-
ry, byta szczegblnym przyktadem kobiety swoich czaséw: ,W Polszczem zro-
dzona, w Polszcze wychowana./ W wolnym narodzie mnie tez wolno$¢ dana/
Miec glos, Ze i ja na to pozwalam,/ Co mi sie nie zda [...]” (Bystron 1994: 129).

Inne spojrzenie w historiografii na posta¢ Pilsztynowej nastepuje dopiero
w drugiej potowie XX wieku i wiaze sie to z czasem, gdy w nurcie historii spo-
tecznej zaczeto dopuszczac do glosu autobiograficzny subiektywizm zrodet.
Wraz z wprowadzeniem terminu egodokument'’*, historycy zaczeli docenia¢
wage zrodet autobiograficznych. Wéwczas odrzucane dotad teksty z racji nie-
przystawalnosci do zdefiniowanych literackich gatunkéw i konwencji zyskaty
na znaczeniu i siegnieto do gtoséw dotad pomijanych, czyli kobiet, wie$nia-
kéw i rzemie$lnikow. W Imperium Pilsztynowa nie musiata przestrzegac
kodu obyczajowego, ktérego wymagano od muzutmanek. Dyskutowata
Z mezczyznami o wierze i obyczajach. ,Wolno mnie i z biatogtowami, i z mez-
czyznami gadac, bo i tu teraz, i z wa¢panem gadam” (Pilsztynowa 1957: 42).
Status kobiety w kontekscie funkcjonowania w przestrzeni publicznej w pan-
stwie suttana byt dla Salomei przywilejem.

W tym miejscu warto odwotac sie do spostrzezen Leslie Peirce, ktora roz-
wija tematyke kobieca w kontekscie obyczajowos$ci osmanskiej. Badaczka
podkreslata tradycje Scistej kontroli aktywnosci seksualnej oraz rozrodczosci
w tradycyjnej kulturze muzutmanskiej. Zauwazyta tez, ze w tak funkcjonuja-
cym spoteczenstwie bacznej obserwacji podlega takze zachowanie mezczyzn.
Mtodsze meskie pokolenie odpowiadato za swoje ,prowadzenie sie” nie tylko
przed starszymi mezczyznami, ale takze przed ,starszymi” kobietami. Byta to
grupa niewiast w wieku menopauzalnym i pomenopauzalnym (postsexual),
majgca szczegblng wiadze w strukturze spotecznej. Nie stanowigc zagrozenia
dla moralnos$ci ,wspdlnoty”, kobiety te cieszyly sie meskim szacunkiem i byty
zwolnione z wielu restrykcji cigzacych na kobietach mtodszych, izolowanych
od mezczyzn z racji swojej aktywnej seksualnosci (Peirce 2010: IX). Jesli cho-
dzi o swobode funkcjonowania w spoteczenstwie muzutmanskim jako ,obca”,
pot wieku pdzniej podobng do Pilsztynowej pozycje miata lady Hester Stan-
hope (1776-1839), podrdzniczka, pani na gérze Dahr Dzun w libanskich go-
rach. Arystokratka, przedstawicielka sfer inteligencji angielskiej, zostata

174 Termin ego-document wprowadzil w roku 1958 Jacob Presser, holenderski historyk,
pisarz i poeta (]J. Presser, Memoires als geschiedbron, w: Winkler Prins Encyclopedie, t. 8, 1958).
Termin ten okresla zrédta, ktore dotycza historii osobistej, s3 dokumentem osobistym, nie
autobiograficznym, ale wyrazaja emocje, obawy, nastroje danej postaci historyczne;j.
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wychowana w ideologii wolnomyslicielstwa przez swego ojca - ,,obywatela
Stanhope”, zwolennika rewolucji francuskiej. W 1810 roku wyruszyta w po-
dréz do Gibraltaru, na Malte i do Grecji oraz do Turcji. Po rozbiciu sie statku
u wybrzezy Rodos, utracita wszystko i p6zniej cate Zycie nosita orientalny
kostium. Ostatecznie osiadta wérod beduinéw i druzéw, sktaniajac sie ku mi-
stycyzmowi. W 1815 roku na zlecenie suttana osmanskiego prowadzita
pierwsze nowoczesne wykopaliska archeologiczne w Ziemi Swietej. Ta eks-
centryczna dama nosita sie z meska. Na krétki czas obwotana zostata nowa
krolowa Palmiry na wzor legendarnej krélowej Zenobii z 11 wieku. Nazywana
tez Melika(h), Krélowa Aniot, rzadzita niczym orientalny despota, a po wy-
czerpaniu sie majatku, umarta w samotnosci i nedzy. Swoimi bezkompromi-
sowymi wyborami musiata znosi¢ brak akceptacji ze strony swoich rodakdow,
a dopiero pézniej stata sie wzorem podroézniczki i bohaterka orientalistyczne;j
literatury. Odwiedzana za zycia przez europejskich podréznikow, w tym emi-
ra Rzewuskiego i Lamartine’a, urosta w legende (Lamartine 1986: 117-133;
Bystron 1930: 105-106).

Inng arystokratka, ktdérej kontakty z Orientem sprzyjaty rozwojowej
emancypacji, byta wspomniana juz Angielka, lady Mary Wortley Montagu
(1689-1762), corka lorda Kingstona, zona Edwarda Wortleya, autorka Tur-
kish Embassy Letters from Travels to the Ottoman Empire in 1716-1718 (Mur-
phy 1988). Ta wyksztatcona pisarka i poetka oraz pamflecistka do Imperium
Osmanskiego przybyta w 1716 roku jako Zona nowo mianowanego ambasa-
dora, wybranego przez partie wigoéw, aby uczestniczyt w pokojowych rozmo-
wach miedzy Imperium Osmanskim a Austria.

Swoj dwuletni pobyt w Konstantynopolu opisata w 52 listach wystanych
do znajomych. Jak na kobiete swoich czasow zdobyta imponujace wyksztatce-
nie, o ktére sama zadbata od najwcze$niejszych lat zycia. Potrzebe edukacji
przekazata swojej corce, a takze wnuczkom. Jako nastolatka znata tacine, pi-
sata, przepadata za samodzielnymi studiami w ojcowskiej bibliotece w Tho-
resby Hall, miata wyrobiony smak literacki, byta Swiadoma form i konwencji
(Murphy 1988: 7-37). Jej opisy kultury orientalnej wprawdzie nie sg pozba-
wione romantycznej egzaltacji, ale w przeciwienstwie do Pilsztynowej zawie-
rajg pogtebiong perspektywe. Montagu wiele miejsca poswiecita kobietom,
z ktorymi odwiedzata taznie tureckag hammam, opisata ich stroje i jaszmaki,
uwazajac, ze daja one muzutmankom petng swobode i anonimowos¢. Za-
chwycata sie roslinnoscig Stambutu, zaznaczajac, ze to wiasnie w Stambule,
a nie na rodzimych wyspach zrodzita sie w niej umiejetno$¢ doceniania piek-
na natury. Po powrocie z Konstantynopola lady Montagu zyta réwniez nie-
konwencjonalnie. Chociaz Wortleya poslubita wbrew woli rodzicéw, to jed-
nak nie byta spetniona w matzenskiej mitosci, romansowata. Jej matzenstwo
sie rozpadto, ale finansowa sytuacja byta wciaz stabilna, nigdy nie pozostata
,bez sukien” jak Rusiecka-Halpirowa. Brytyjka miata zwigzki z mtodszymi
mezczyznami, a ze wzgledu na swoje niezalezne poglady zyskata opinie
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prekursorki feminizmu. Do jej licznych przyjaciét z kregow literackich zali-
czat sie takze ceniacy jej talent lord Byron. Zaréwno losy, jak i dziatalnos¢ li-
teracka réznig angielska lady od pochodzacej z szaraczkowej szlachty polskiej
Pilsztynowej, dzieli je nie tylko status spoteczny, ale i miejsce pochodzenia,
geograficznie i mentalnie. Mimo tych réznic obie kobiety charakteryzuje rys
transgresyjny. Warunkami do procesu transgresji u Pilsztynowej byta mobil-
nos¢, stan permanentnej podrozy i dwujezycznos$¢. Wprawdzie rodzimy $wiat
potraktowat jej transgresywny potencjat jako zagrozenie i niebezpieczen-
stwo, ale na szczescie odnalazta spetnienie poza jego granicami. Lady Montagu
takze z racji obycia i wyksztatcenia miata podstawy otwarcia sie na Innego.
Aby pozna¢ nowa kulture, uczyta sie jezyka tureckiego, jednak w poréwnaniu
z Salomeg z oczywistych wzgledéw robita to bardziej metodologicznie, aka-
demicko. Obie panie podrézowaty, bo to lubity, byty ciekawymi i wnikliwymi
obserwatorkami kultury, w ktérej sie znalazly, a swoje obserwacje przektada-
ty na dostepne sobie obrazy, uwarunkowane wyksztatceniem i horyzontami
mys$lowymi. R6znigcy je status spoteczny paradoksalnie nie zawsze okazywat
sie atutem. W sferze mobilnosci kobiety w XVIII wieku Pilsztynowa moze
zdziata¢ o wiele wiecej, niz mieszkajgca w patacu w dzielnicy Pera i otoczona
stuzba angielska ambasadorowa. Salomea, jak sama wspomniata, mieszkata
w bardziej muzutmanskiej dzielnicy, w Ejupie (tur. Eyiip), jednak bywata
w modnych europejskich rejonach miasta. Harmonogram dnia angielskiej
arystokratki sktadat sie z zaje¢ natury intelektualnej oraz rozrywkowe;j. Jak
pisata w 1717 roku w liscie do Alexandra Pope’a, czas spedzata nastepujaco:
,w poniedziatki - polowanie na kuropatwy, we wtorek - lektura po angielsku,
w Srode - nauka tureckiego, w czwartek - lektura literatury klasycznej, piatek
- na pisaniu, w sobote - na szyciu, w niedziele - wizyty i stuchanie muzyki
(Murphy 1988: 150).

Jednakze Pilsztynowa, pochodzaca z nizszej klasy spotecznej, pozbawiona
wolnomyslicielskiego wyksztatcenia i meza dyplomaty, obficiej korzystata
z mozliwosci Stambutu, doskonale tez pamieta, jak skutecznie w warunkach
osmanskich dziata zasada protekcji, intisab.

[...] w Galacie i na Perze, gdzie najwiecej dla nabozenstwa jest siedem kosciotow
rzymskich katolickich, potem i dla rozrywki poznania sie z niektérymi ludzmi,
jako to bywatam u posta niemieckiego, u posta czyli rezydenta moskiewskiego,
u im¢ pana Hypsza, konsyliarza natenczas j.k.m. pana naszego mito$ciwego za-
szczyconego, u ttumaczéw poselskich, kupcdw, u ktérych bardzo czesto bywatam
na obiadach i od tychze j.w. postéw bytam j.w. postowi naszemu rekomendowana,
gdyz koligacji tego domu miatam niegdy$ honor stuzy¢ niekiedy$ w Polsce [...]
(Pilsztynowa 1957: 236).

Obie panie cenig sobie wolnos¢, chcg same decydowac o swoim zyciu.
Z tym, ze wolno$¢ spoteczno-obyczajowa i ekonomiczna dla Salomei dostep-
na jest na obszarze Imperium, nie w Rzeczypospolitej, podczas gdy dla lady
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Montagu w catej Europie Zachodniej, o czym wiemy z jej dalszych loséw, gdy
w towarzystwie swojego mtodszego kochanka, pisarza i krytyka Francesca
Algarottiego (1712-1764) mieszkata w Italii. Angielska arystokratka, obser-
wujac haremy i taznie, jest zaskoczona, ze nago$¢ zrownuje klasy. W swym
opisie mierzy swobodnie rozneglizowane Turczynki damskim spojrzeniem
(ang. female gaze). W swojej projekcji obraz hammamu przywotata miara me-
skiego spojrzenia (ang. male gaze). Wyrazata zyczenie przyprowadzenia za
,zastone”, do wewnetrznego sanktuarium Turczynek, znanego sobie malarza
Charlesa Jervasa (Mr. Gervase), jakby chciata przywtaszczy¢ sobie jego spoj-
rzenie i tym zapos$redniczonym meskim okiem czyni¢ obserwacje (List Lady
Mary to Lady-, 1 April 1717, cyt. za Murphy 1988: 97). Z feministycznym za-
cieciem wielokrotnie podkreslata, ze to Turczynki maja wiecej wolnosci niz
Angielki. Jednocze$nie kontestowata mit kobiety orientalnej obecny w mysli,
literaturze i malarstwie orientalistycznym jako sttamszonej, ale zarazem
zmystowej i petnej hedonizmu niewolnicy, zdominowanej przez swego pana
mezczyzne, orientalnego despote (Melman 1992: 91-92).

Co sie za$ tyczy ich moralnosci lub tak zwanego prowadzenia sie, moge powiedzie¢
niczym Arlekin, ze ['tis just as ,tis with you] to jest tak, jak i u ciebie. Tureckie damy
nie grzesza wcale mniej dlatego, ze nie sg chrzescijankami. Teraz, kiedy troche po-
znatam ich sposoby, nie moge sie powstrzymac przed podziwianiem ich wzorco-
wej dyskrecji lub wyjatkowej gtupoty tych wszystkich pisarzy, ktérzy o nich wspo-
minali. Tak tatwo jest dostrzec, Ze majg wiecej wolnosci niz my (Murphy 1988:
111).

W swoich komentarzach Montagu rozprawia sie z metafora zastony, jed-
nym z symboli najbardziej zakorzenionym w Europie, $wiadczacym o przypi-
sywaniu zacofania i opresyjnosci Orientowi.

Dlatego ta stata maskarada daje im petng wolno$¢ podazania za ich sktonnosciami
bez niebezpieczenstwa odkrycia. Mozna z tatwos$cig wyobrazi¢ sobie, jak niewiele
musi by¢ wiernych zon w kraju, w ktérym nie musza sie obawia¢ niedyskrecji swo-
ich kochankoéw [...], ani takze znosi¢ gniew swoich mezéw. Te kobiety sg bogate,
dzierza wszystkie pienigdze we wtasnych dtoniach i zabieraja je ze sobg na mocy
rozwodu, jeszcze z dodatkiem, do wyptacenia, ktérego on jest zobowigzany. Po-
strzegam tureckie kobiety jako jedynych wolnych ludzi w catym Imperium. Nawet
Rada Suttanska darzy je wielkim szacunkiem, a takze sam suttan [Grand Signor],
kiedy dochodzi do egzekucji Paszy [Bassa], nikt nie odbiera przywilejéw jego ha-
remowi (lub kobiecej cze$ci komnat), ktéry pozostaje catkowicie nienaruszony do
dyspozycji wdowy. One sg krélowymi swoich niewolnic, na ktére ich mezowie nie
maja prawa spogladac, wyjatek stanowia stare kobiety lub te, ktére one dla nich
wybiorg [...]. (Murphy 1988: 111-12).

Montagu prezentuje kobieca zastone jako Zrédto wolnosci i metode na
nieskrepowang obecno$¢ publiczng. Praktyczne korzysci z uzycia zastony
rozwaza chociazby w kategorii swobody poruszania sie z zamiarem odbycia
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pozamatzenskich mitosnych schadzek. ,Przebranie w zastone” w jej interpre-
tacji jest takze ukryciem klasowego oznaczenia i czyni panig i jej niewolnice
na ulicy nie do odréznienia (Murphy 1988: 111). Tak rozumiana przez lady
Montagu wymarzona wolnos¢, to takze mozliwo$¢ przekroczenia ograniczen
wynikajacych z podziatéw klasowych, szansa na podrézowanie w sposéb nie-
skrepowany rezimem norm i kodéw moralnosci, ktore kobiecie narzuca spo-
teczenstwo i zalezno$¢ ekonomiczna. Sytuacja kapieli i zrzucenie zastony to
okolicznosci jeszcze bardziej réwnajace klasy. Montagu, baczna obserwator-
ka, zauwazyla jednak, ze granice spoteczne ponownie sie pojawiaja wraz ze
wspomnieniem wtadzy, jaka posiada zamozna Turczynka nad swoimi niewol-
nicami (Murphy1988: 111-112). Tym samym opiewang wolno$¢ przedstawi-
ta jako przywilej kobiet klasy wyzszej i umiescita caty porzadek klasowy
w nieoznaczonym $wiecie kobiecym. Jej uwadze nie umknety takze sprawy
majatkowe. Z podziwem opisata niezalezno$¢ finansowa bogatych Turczynek,
ktorg legitymizuje muzutmanskie prawo regulujace sprawy rodzinne. Jej zda-
niem jest bardziej liberalne niz w Wielkiej Brytanii. Zauwaza, ze kontrakt
matzenski daje wiecej korzysci kobiecie tureckiej niz angielskie;j.

Tak skonstruowana przez Montagu wolno$¢ tureckiej kobiety jest oparta
na jej fizycznej mobilnosci, zabezpieczeniu ekonomicznym w ramach szaria-
tu, az wreszcie na kompletnej kontroli sfery domowej. Bogata Turczynka nie
tylko jest panig swoich niewolnic i niewolnikéw, ale ma takze swoje wtasne
terytorium, ktérym jest harem. W ten sposo6b nienaruszalny fizycznie ,fraucy-
mer”, postugujac sie okresleniem Pilsztynowej, jawi sie jako przejaw autono-
mii kobiecej i kontroli nad przestrzenig, a nie jako ,zniewolenie” kobiet, ktore
widziata Pilsztynowa.

Lady Montagu pozwala sobie na feministyczne refleksje w lekko preten-
sjonalnym stylu, w ktérym daje sie odczu¢ poczucie wyzszosci klasy uprzywi-
lejowanej, podczas gdy Pilsztynowa, operujaca jezykiem stylistycznie prost-
szym, niekiedy niezgrabnie stylizowanym, nie podejmuje préby nowego
zdefiniowania swojej pozycji jako kobiety, czy to w spoteczenstwie polskim,
czy tureckim (Ozarska 2016: 155). Co wiecej, pomimo swej niezaprzeczalnej
zaradnosci, odwotuje sie do klasycznego obrazu kobiety i czesto uderza w ton
ofiary, stabej ptci pozbawionej opieki, zmuszonej odwota¢ sie do Boskiej
opatrznosci (Pilsztynowa 1957: 63).

Opisy przestrzeni kobiecej w wydaniu Pilsztynowej, jak i bardziej pogte-
biona miedzykulturowa perspektywa w obserwacjach lady Montagu, sa cen-
nym zroédtem wiedzy na temat osmanskiego haremu, do ktérego obie miaty
dostep, jedna jako lekarka, druga - Zzona dyplomaty. Tym samym memuary
Polki i listy Brytyjki stanowig wazne $wiadectwo zycia osmanskich kobiet
z klasy wyzszej w XVIII wieku.
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Podroézniczka

Jeszcze w 1607 roku pisano, ze kobiety , daja sie tatwo zwies$¢ i ugtaska¢, gdyz
nie maja communem sensum [zdrowego rozsadku], simiae [matpy] sa, we
Whoszech i inszych cudzych krajach nie bywaty” (Kuchowicz 1990: 12; za:
Charewiczowa 1938: 15). Przez dtugi czas podrézowanie stanowito domene
mezczyzny, byto przejawem meskiej ekspansji, zmiennosci, podczas gdy ko-
biecie przypisane byto lustro, dom, niezmienno$¢, a wiec intymnos¢. Obowia-
zywata klasyczna antynomia bytu ,ku metamorfozie” i bytu ,zadomowione-
go” (Majchrowski 1982: 477). Rzadko zdarzaty sie kobiety pielgrzymujace
przy mezu do Ziemi Swietej. Z koficem XVI wieku na pielgrzymke pojechata
Dorota Siekierzecka, a w XVII wieku w Navis peregrinorum figuruje Agnes
Wolska towarzyszaca mezowi, w kilka lat pézniej Anna Teresa Rutkowska
z Lucka. Jak stusznie zauwaza Joanna Partyka, na przetomie baroku i oswiece-
nia dla niejednej tradycyjnej kobiety, przywigzanej do ogniska domowego,
jedyna podro6za bywat ,wyjazd do kosSciota” (Partyka 1998: 159).

W kwestii wojazy wiek XVIII, czasy Pilsztynowej i lady Mary Montagu, to
epoka podr6zomanii i coraz czestszych wypraw ,dam modnych” w ramach
klasycznej koncepcji Grand Tour. Jednak peregrynacje pani Salomei nie
przypominaja wielkiego podrézowania po Europie po wiedze i doSwiadcze-
nie, ktora to postawa dominowata wsréd polskich arystokratek pod koniec
XVIII i w XIX wieku. Jej motywacje bardziej pasuja do tych, ktére zostaty
scharakteryzowane przez Magdalene Partyke jako ,przedsiewziecie subiek-
tywne, wybor jednostki i element zyciowej przyjemnosci” (Partyka M.
2014:112).

Nowatorstwo Pilsztynowej polega takze na wprowadzeniu pierwiastka
osobistego, ktory pozwala okresli¢ stosunek podmiotu do opisywanej rzeczy-
wistosci i samego siebie. Nie jest to jeszcze dziennik intymny ani sentymen-
talny, nie zurnal, ani dziennik podrézy, a jednoczes$nie cos wiecej niz baroko-
wy diariusz. Pilsztynowa $wiat opisany ,filtruje przez swojg wiedze,
wyobraznie i system wartosci i przedstawia w perspektywie indywidualnej
aksjologii” (Partyka M. 2014: 129).

Nie mieszczac sie w kategorii ,damy modnej”, byta jednocze$nie jedna
z tych energicznych kobiet, ktore Jean-Etienne Guettard (1715-1786), lekarz
francuskiego ambasadora w Polsce, przedstawit jako damy, ktére ,,turbowaty
sie”, przejawszy w matzenstwie role gtowy rodziny i bardzo duzo podrézowa-
ty, w matej obstawie kilku stuzacych zdolne byty przemierzy¢ cate puszcze,
bez wzgledu na rzezimieszkédw, zimno i $niegi (Manikowska 2008: 42).

Jedyna podrézg Pilsztynowej z gatunku tych, gdy kobieta wyrusza w droge
,u boku” mezczyzny, dominujacego nad nig pozycja i majatkiem, byta jej
pierwsza podréz do Stambutu. Potem juz sie sama w $wiat wyprawiata, tylko
z niewielka meska eskortg, nic sobie nie robiac ze spotecznych ograniczen
stanu niewie$ciego. Sama utrzymywata rodzine, w tym swojego drugiego
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i pewnie trzeciego meza. W osmanskiej Turcji spedzita w sumie 12 lat (1732-39,
1741-43, 1757-60). Na przedsiewziecie o charakterze religijno-turystycz-
nym pozwolita sobie dopiero pod koniec pisania memuaru. Wéwczas odkryta
plany nowej podrézy, wyprawy do Egiptu i Jerozolimy.

[ umyslitam pojecha¢ do Egiptu morzem dla rozrywki i przypatrzenia sie, bo mnie
1Zej zycie moje kontynuowa¢ w obcym kraju i bardzo odlegtym, nizli od swoich by¢
ukrzywdzona, a powréciwszy z Egiptu miatam wole za pomoca P. Boga by¢ w Jero-
zolimie (Pilsztynowa 1957: 240).

0 swoich wcze$niejszych zagranicznych wojazach do Stambutu, Sankt Pe-
tersburga, Wiednia, Kijowa, Wroctawia i innych pomniejszych miejscowosci
Pilsztynowa opowiedziata w pierwszych czterech rozdziatach swoich zapi-
skow. Autorka tatwo adaptowata sie do nowych warunkéw, a jej zaintereso-
wanie $wiatem przekraczato che¢ zobaczenia tylko miejsc $wietych, co sie
zdarzato wsrdéd wielu osiemnastowiecznych pielgrzymoéw. Docenita muzut-
manskg architekture Stambutu, tad Sankt Petersburga i opisata zwyktych lu-
dzi, ich horyzonty, wiare i obyczaje.

Charakterystycznym byto to, Ze jej widzeniu Swiata brakowato wrazliwo-
$ci na piekno natury. Zachwyt nad krajobrazem i przyroda mijanych miejsc
nie zajmowat jej tak bardzo, jak podziw dla przepychu i bogactw, ktére jej
najwyrazniej imponowaty. W miejscu, gdzie ,modne damy” tropity dziedzic-
two antyku, opisywaty mityczne cuda, ona skrupulatnie zapisata otrzymane
podarki i zaptaty za swoje medyczne ustugi. Szczegbélny zachwyt budzit u niej
Swiat luksusowych przedmiotow.

Do$¢ widziatam bogactw i w patacach pokoje ozdobne [w] Wiedniu cesarskim, ja-
kem tam byta przez dwa lata, lub w Petersburgu u najjasniejszej carowej jmci tak-
ze przez dwa lata, ale u Aisze Suttany'”®, cesarskiej siostry w Stambule na Tejre-
ku'7® przewyzsza nad inne. Ten patac jest na wysokim miejscu, ze caty Stambut
i morze jak na dtoni wida¢, tu za$ jest bardzo obszerny i we trzy pietra. Na dolnym
pietrze mieszkajg niewolnice i kastratowie, a w $rednim sama z fraucymerem
swoim, a na gorze cérka jej'”’ w pietnastym roku, ktéra coérka byta zareczona za
jednego dworzanina cesarskiego. U tej corki samej czterysta dusz na postudze,
jako to niewolnicy kastraci, Spiewaczki, bandurzysci'’® i karliki'’®, i do zabaw réz-
nych umiejetne biatogltowy i dziewczeta (Pilsztynowa 1957: 230-231).

175 Ajsza (Ayse) Sultan (1715/1719-1775), cérka Ahmeda III, siostra suttana Mustafy III,
zwana takze Kiigiik Ayse Sultan (Mata Suitanka Ajsza) dla odréznienia od corki Mustafy II.

176 Suttanka Ajsza od swego brata otrzymata wille na Bahariye i patac Rami Pasa Sarayi;
za: Ulugay, Padisahlarin Kadinlar1 ve Kizlari, Ankara: Otiiken Nesriyat, 2011: 136.

177 Pilsztynowa nazywa cdrke suttanki Ajszy Efendi Hanum, w rzeczywisto$ci nazywata
sie Rukije Hanim.

178 Bandurzy$ci - muzycy, tanburzysci - muzycy grajacy na tanburze (tur. tanbur).

179 Karliki - karty. Pod koniec XVI wieku coraz wieksza popularno$¢ w patacu zdobywali
niemi (pers. bizebdn) i karty, stajac sie najwazniejszymi towarzyszami codziennego zycia
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Pilsztynowa opisata calg liste prezentéw, ktoére narzeczony dworzanin wre-
czyt cérce suttanki Efendi Hanum, ,w tym zegarki, szczeroztote pudetka” (Pilszty-
nowa 1957: 231). Orientalny przepych jej imponowat, nieustannie zachwycat:

Bytam u dworu najmtodszej siostry cesarskiej [..] Asma Suttan [Esma Sultan]*®’.
Ta jest za mezem Munsut Uttu Pasza [Muhsinzade'®® Mehmet Pasza]'®? i ta sie
u mnie kurowata, i takze ma patac nad morzem w Stambule niedaleko Arnaut Kio-
ju [Arnavut Koy, Albanska Wioska]'®®), wspaniaty bardzo, bogato umeblowany,
w liczbie czterystu biatygtéw do ustug, takze kastratow [eunuchéw] Harapéw
[Arabéw] czterdziestu i karlikéw kilku, i wielka gmina bostandzyjéw [tur. botanci,
suttanski gwardzista], czuhadaréw [tur. ¢uhadar, lokaj'®*] za furta na ich ustugach
(Pilsztynowa 1957: 232).

Optywajgce w dobra zamozne suttanki miaty inne ograniczenia, nie mia-
ty takiej swobody jak pani ,doktdérka”. O przeszkodach zwigzanych z opusz-
czaniem muréw seraju wiemy z bogatej literatury zrédtowej. A jak w tym
czasie podrézowaty zwykte mieszkanki Imperium Osmanskiego? XVIII wiek
to trudny czas i dla panstwa, i dla spoteczenstwa. Powstato wéwczas wiele
restrykcyjnych dekretéw ograniczajacych m.in stroje czy migracje. Okres
ten obfitowat tez w rewolty i dziatania militarne, jak powstanie Patrony Ha-
lila (1730), wojny z Rosjg, Austria i Persja, z Wenecja o Peloponez. W Stam-
bule wybuchaty dotkliwe kleski zywiotowe: pozary (1718, 1750, 1756,
1782,1787) i epidemie, z tych najstraszniejsze byty te w 17191 1770, ktére
pochtonety 150 tysiecy ofiar (McGowan w Inalcik, Quataert, 2008: 561).
Towarzyszyly temu gospodarcze napiecia, trudnosci w egzekwowaniu prawa
i gospodarcza zapa$¢. Wiele kobiet migrowato do miast dla lepszych warun-
kéw bytowych, pojedynczo lub calymi rodzinami. Dlatego w 1755 roku na
wtadze miejskie natozono obowigzek zakazywania migracji pojedynczych
poddanych, mezczyzn i kobiet, do miast jak Stambut i Edirne. Nie obejmo-
wat on podrézowania z waznych powoddw - leczenie, transakcje handlowe,
odwiedziny krewnych. Zwtaszcza kobiety musiaty starac sie o zgode oficjalnych

padyszacha. W owym czasie byli obecni nie tylko w duzych patacach, ale takze na dworach
moznych. Karty i niemowy na osmanskich dworze petnili nie tylko role btaznéw i szarlatanow,
ale byli takze najblizsza stuzbg wiadcy.

180 Esma Sultan (1726-1788), nazywana Biiytik Esma Sultan. Miata wysoka pozycje i przy-
stugiwat jej dochéd z licznych prebend.

181 Pilsztynowa podata imie Muhsun Uttu z turecka koncéwka -oglu, w wersji fonetycznej
zapisanej jako ,uttu”, zas koncéowka -zade (Muhsinzade) jest pochodzenia perskiego i ma to
samo znaczenie, czyli ,syn”, w tym wypadku syn Muhsina.

182 Muhsinzade Mehmet Pasa (zmart w 1774 r.), dwukrotny wezyr za czasow suttana Mu-
stafy III (w latach 1765-1768 i 1771-1774), gubernator Bo$ni, na polecenie suttana musiat
thumi¢ miejscowe rebelie. Zostat ozeniony z suttanka Esma w 1758 r. w patacu w Kadirga,
obok dzielnicy Fatih w Stambule.

183 Osada na europejskim brzegu Bosforu.

184 Cuhadar - stuzacy zajmujacy sie garderoba suttanska i najwyzszych ranga dygnitarzy.
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wtadz na podrézowanie, odwiedzanie rodziny lub prowadzenie swoich in-
tereséw w duzych miastach (Zarinebaf-Shahr 2001: 143). Czasy charakte-
ryzowaty tez zaostrzone zasady moralnosci, ktoére dotyczyty zwtaszcza mu-
zutmanek.

Pilszynowa podrézowata swobodnie, a wolno$¢ to motywacja i jednocze-
$nie atrybut podrézowania, ,napedzajacy” do dalszej ekspansji. Jednak po-
dréznicy zwykli wraca¢ do bezpiecznej przestrzeni, jaka jest ojczyzna. Salo-
mea odnajdowata jg wtasciwie w réznych miejscach: w Ruszczuku, a potem
w Kijowie, w Stambule.

Chemperek jest zdania, Ze nomadyzm Pilsztynowej mdgt by¢ takze wyni-
kiem konieczno$ci przepracowania braku swojego miejsca, a wiec potrzeba
poszukiwania czegos$ na wzor ojczyzny mentalnej, ktorg Chemperek za Czer-
minska nazywa ,druga ojczyzng” lub ,miejscem przesunietym” (Czerminska
2011:195-197, Chemperek 2016: 94).

Dla Salomei przestrzenia mentalnie bezpieczng byta najwyrazniej prze-
strzen miedzyludzka, taka, gdzie szanowano jej odmiennos¢ jako kobiety, kto-
ra zamiast dbac¢ o gniazdo rodzinne wybrata uprawianie zawodu i tym zyska-
ta spoteczny szacunek. Prawdopodobnie jak w przypadku wielu osé6b, ktére
przeszty transgresje, jej potencjat ujawnit sie wtasnie w tej nowej, ,oswaja-
nej” przestrzeni. Dla oswojenia symbolicznego wymiaru kultury muzutman-
skiej postuguje sie domestykacja obserwowanych zjawisk. Widzimy to wy-
raznie w poréwnaniach zjawisk zwigzanych z islamem poprzez szukanie ich
odpowiednikéw w zwyczajach chrzescijanskich, w rodzimej kulturze. W du-
chu nietypowym dla antyosmanskich turcykéw prowadzita jakby spontanicz-
ne, amatorskie ,studia komparatystyczne o charakterze religioznawczym”.
Chemperek zauwaza, ze potrafi tez przyja¢ perspektywe umiarkowanego re-
latywizmu kulturowego, ktéry da sie wyczué, gdy czytamy jej opisy relacji
w haremie (Chemperek 2016: 01). Autorka wykazuje w nich zrozumienie dla
mentalnych réznic kobiet tam mieszkajacych.

Pilsztynowa $wietnie sie czuta wsrdd tureckich kulinariow i zwyczajow
domowych. Wiemy, ze byta amatorka picia kawy, a raz pozbawiona jej w go-
Scinie u pana Bekierskiego, komendanta kamienieckiego, pozwolita sobie na-
wet na otwarte stowa skargi:

Prositam o garstke kawy i o kawatek cukru [...], alez mnie kazal odpowiedzie¢,
zebym sobie juz wyperswadowata kawe pija¢. Ach méj Boze, jak mnie ten Swiat
ucisnat byt i ztota wolno$¢ polska (Pilsztynowa 1957: 193).

Przygladajac sie temu, jak czesto sie przemieszczata, domyslamy sie, ze
tzw. fizyczne oswajanie miejsca nie byto dla niej wazne. Wszedzie byta tym-
czasowo, gromadzita majatek, ,profitowata”, zawierata intratne znajomosci
i jechata dalej. Po drodze rodzita dzieci. Nawet zaawansowana cigza nie po-
wstrzymywata jej przed wyprawa. W pewnym sensie Pilsztynowa stanowi
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przyktad osiemnastowiecznej ,emigrantki zarobkowej”. Mozna uznac, ze nie-
konwencjonalny casus polskiej podrézniczki po Imperium stat sie wzorcem
praktycznym. W roku 1787 dochodzi do eskapady innych dziewieciu polskich
arystokratek, ktérym przewodzita Urszula z Zamoyskich Mniszchowa, Zona
Michata Mniszcha, marszatka wielkiego koronnego. Obok Mniszchowej wsréd
turystek udajacych sie do Imperium byta urodzona w Bursie i mieszkajaca
niegdy$ w Stambule, w dzielnicy Fener, okryta stawg pieknej kurtyzany Gre-
czynka Zofia primo voto Witte, pdZniejsza zona Stanistawa Szczesnego Potoc-
kiego (1751-1805). Jej wyprawa miata charakter nie tylko rodzinny, w celu
odwiedzin schorowanej matki, ale tez turystyczny i prawdopodobnie dyplo-
matyczny (Reychman 1964: 170). W tej ekscentrycznej wycieczce do Kon-
stantynopola i na Wyspy Jonskie brato udziat okoto trzydziestu oséb, w tym
dziewie¢ dam. Zastanawiajacym jest fakt, ze wyprawa ta, przerwana wybu-
chem wojny turecko-rosyjskiej i epidemia cholery, nie zaowocowata powsta-
niem jakiego$ podroézniczego dzieta (Lojek 1982: 112-129). Gwiazda tej
eskapady, Zofia Wittowa, pdZniej Potocka, chociaz byta kolejng zaradng ko-
bietg z epoki XVIII wieku i doskonale poruszata sie w trzech kulturach:
osmanskiej, stambulsko-lewantynskiej i polskiej przetomu baroku i o§wiece-
nia, swej przedsiebiorczosci nie opierata na niezalezno$ci ekonomicznej, bu-
dowanej wtasng pracg zawodowsg, lecz na intratnych romansach, zastyngw-
szy przy tym licznymi skandalami. ,Echa” za$§ tych afer jak najbardziej
mieszcza sie w ramach wspomnianej juz wiedzy na temat moralnosci polskiej
arystokracji w XVIII wieku.

Pani Halpirowa, a péZniej Pilsztynowa, swych podrdzy nie odbywata w ce-
lach tylko edukacyjnych, turystycznych czy rekreacyjnych, lecz edukacyjno-uty-
litarnych, jak przystato na osobe praktyczna. Miata wprawdzie niespokojng
nature wedrowca, ale motywem jej podrézowania nie byto sledzenie sladow
kultury antycznej czy architektury europejskich stolic. Musiata jednak wie-
dzie¢ o no$nosci literatury podroézniczej i istnieniu tego gatunku, stylizujac,
z mniejszym lub wiekszym sukcesem, swj memuar.

Najwyrazniej Pilsztynowa czuta sie speiniona dopiero w kulturze pocho-
dzacej z wiasnego wyboru. Tym bardziej gorzkie staje sie jej rozczarowanie
kultura polskg, rodzima, jednoczesnie ten gorzki ton motywuje ja do pisania:
,Chce w tej ksigzce mojej wyrazi¢ proceder zycia mego i cierpienie. Krzywdy,
wzgardy od mezdéw, dzieci i bliZznich, i stug moich - te mnie wygnaty z ojczy-
zny mojej i milej mnie tu zy¢ na pustyni i w spokoju, przy chwale Boskiej,
nizli w Polsce” - pisze w przedmowie do czytelnika (Pilsztynowa 1957: 35).
Za sprawg tego witasnie rozczarowania Pilsztynowa nie wrdcita do Rzeczypo-
spolitej: ,I czy mam sie po co do Polski wracac¢ [...]. Chyba na to, zeby mnie
znowu z ostatniego, uchowaj Boze, obdarli” (Pilsztynowa 1957: 239).
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Literatka

Pilsztynowa byta jedna z pierwszych kobiet podrézniczek, ktére spisaty swo-
je podroéze. Gtoszona juz od XVI wieku pochwata podrézowania podkreslata
edukacyjny charakter peregrynacji. Ten gtdd poznania nie byt obcy i pani Re-
ginie, ktéra pozostawita utwoér unikalny jak na czasy saskie, kiedy to spod
kobiecych pior wiecej powstawato raptularzy, zapiskow domowych, kobie-
cych silva rerum?, skre§lanych pomiedzy krzataniem sie po gospodarstwie,
arodzeniem dzieci.

Rozrywke literacka znajdowano woéwczas najczesciej w pisSmiennictwie
opartym na fikcji literackiej, z pogranicza awantury i sensacji, wiec w pew-
nym sensie wspomnienia Pilsztynowej sie w ten model wpisuja, ale watki
czerpano najczesciej z utworow wtoskich, hiszpanskich czy francuskich. Dia-
riusze traktowano z pewnym lekcewazeniem, o czym moze $wiadczy¢ frag-
ment przedmowy do ttumaczenia Monarchii tureckiej Paula Rycauta:

Boze im odpu$¢, mato co nam umieja, tylko o powierzchownych rzeczach powie-
dzie¢, o serbetach, koniach, a juz to najmedrsi o koSciele albo Sofijej meczecie pra-
wi¢ [...]. Niewolnicy tez, co po wielu latach wychodza, coz nam inszego, tylko o ga-
lerach i morzu, o kajdanach i sucharach prawi¢ (Rycaut 1678:1).

Utwor Pilsztynowej to wprawdzie nie diariusz, lecz memuar pisany reka
kobiety, rzadko$¢ w tamtych czasach. W nastepnych latach coraz liczniej
powstawaly podréznicze pamietniki kobiet, wsréd nich diariusz pani
Byszewskiej - Zurnal podrézy do Wilna z roku 1786 Urszuli z Ustrzyckich Tar-
nowskiej Wspomnienia damy polskiej z XVIII wieku, czy siegajacy juz do XIX
wieku pamietnik Wirydianny Fiszerowej Dzieje moje wtasne i 0séb postronny-
ch. Wigzanka spraw powaznych, ciekawych i btahych. Jednak w podejs$ciu do
samego aktu podrézowania i pisania diariusza przypadek Reginy Pilszty-
nowej nie znajduje sobie podobnych. Nowatorstwo jej zapiskéw, idacych
gatunkowo w strone dziennika intymnego, polega na organizacji utworu
podporzadkowanej ,sferze doznan autorki” (Dziechcinska 1999: 47-49).

Chociaz wielu krytykéw w pamietniku ,doktérki” doszukiwato sie
niezrecznosci stylistycznych, fonetycznego zapisu éwczesnej ,prowincjo-
nalnej” staropolszczyzny, to nie mozna jej odmoéwic talentu narracyjnego i za-
mitowania do pisania. Sam juz fakt, ze Salomea umiata pisa¢, wyrézniat jg na

1 Silva rerum (fac. ‘lasy rzeczy’), ulubiona lektura szlachty. ,Forma rekopismienna popu-
larna zwtaszcza w XVII wieku, polegajaca na zbieraniu i odrecznym kopiowaniu réznorodnych
utwordw. Posiadacz (zbieracz i kopista) silva rerum wpisywat interesujace go utwory w catos-
ci lub fragmentach. Byty to fragmenty utwordéw antycznych, barokowych, mowy pogrzebowe,
utwory dewocyjne, poezja obyczajowa, czesto z pogranicza pornografii, pisma polityczne, frag-
menty méw sejmowych, traktaty o naprawie Rzeczypospolitej i inne. Motywacja powstawania
tego typow utworéw byta che¢ zabicia nudy. Utwory krazyty po »sasiedzku« i dopisywane byty
»po sasiedzku«, gdyz taki byt éwczesny tryb zycia towarzyskiego” (Tazbir 2002b: 24).
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tle kobiet w osiemnastowiecznej Polsce i Swiadczy o jej intelektualnych po-
trzebach. Spotykamy liczne przyktady, ze szlachcianki ze znaczniejszych
doméw nawet podpisac sie nie umiaty. Te niemita tajemnice zdradzaja nam
akta sadowe. Jesli chodzi o magnatki, to tylko piec¢dziesigt procent z nich
umiato pisa¢, a przeciez Rusiecka magnatka nie byta (Wisniewska 2013: 457).
Co wiecej, chociaz nieustannie przebywata w drodze, miata nawyk robienia
notatek. Zdarzato jej sie wraca¢ ze szczegétami do poprzednich wydarzen
nawet po kilku dniach przerwy.

Poréwnujgc tworczos¢ Pilsztynowej do utworéw wspdtczesnych jej pi-
sarek, mozna powotac sie na dziatalnos¢ literacka stowianskiej Safony - Elz-
biety z Kowalskich Druzbackiej (1698-1765)% Dzieki aparycji i inteligencji
zatrudniano j3a na magnackich dworach, np. Sanguszkéw. Druzbacka byta
szlachciankg z urodzenia, pracowata, ale nie byta w stanie tworczoscig lite-
racka zarobi¢ na swoje utrzymanie i pod koniec zycie znalazta sie w tarnow-
skim zakonie, wcigz pod szczodra opieka Sanguszkowej. Chociaz wyszta za
maz, nie stata sie wystarczajaca bogata i jako wdowa byta skazana na role
rezydentki. Status rezydentow na dworach w XVIII wieku byt bardzo niski
i traktowano ich wrecz jak btaznéw, ktorzy za cene bezptatnego wiktu
i mieszkania musieli rezygnowac z wtasnej godnos$ci (Tazbir 2002a: 174).
Wsréd réznorodnych form literackich Druzbacka z powodzeniem uprawiata
panegiryk, pozbawiony barokowych zwrotéw, w ktérych nie byta wprawna,
gdyz nie uczyta sie pisania oracji i listéw. Znata Biblie, Zywoty Swietych, mito-
logie, francuski i savoir vivre. Swojg wiedze zdobyta uczac sie jako panna
dworska przy Maryjannie Zofii Sieniawskiej (Wisniewska 2013: 357-258).
Miata mecenaséw, pisala wiersze okoliczno$ciowe, zarabiata na siebie
pidrem, ale nie byto jej sta¢ na wydawanie swojej twdrczosci. Zresztg druk byt
mato popularny, zbyt drogi, a drukarnie niezbyt liczne (Tazbir 2002b: 26),
zwlaszcza ze od XVII wieku zmienity swoj charakter i z prywatnych, pracujg-
cych na zlecenie, zmienity sie w ,korporacyjne”, dziatajace przy kosciele,
uczelni lub dworze magnackim (Tazbir 2002b: 15). Drukarze podlegali tez
cenzurze, karom grzywny, konfiskacie naktadu. W okresie p6znego baroku
komunikacja wciagz jest bardziej oparta na Zzywym stowie oraz rekopisach,
wciaz jeszcze bardziej popularna jest poezja i na jej tle jezyk diariusza czy
pamietnika uznawano za zbyt kolokwialny. Wzmozona twdérczos$¢ pamietni-
karska w okresie o$wiecenia to reperkusje XVII wieku, okresu burzliwego
historycznie, czasu dtugotrwatych wojen. I tak w okolicach XVIII wieku, jak to
podliczyt Andrzej Wyczanski, w latach 1648-1700 powstato 70 pamietnikow,
podczas gdy w latach 1700-1763 mniej, bo 55. Wspétczesnie do 2002 roku
doszto do nich jeszcze kilkanascie pozycji (Andrzej Wyczanski, Polska Rzeczq
Pospolitg Szlacheckq, Warszawa 1965, s. 384, za Tazbir 2002b: 27).

2 Obie panie nie uzywaty znakéw interpunkcyjnych.
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Na tle dworskiego wyksztatcenia Druzbackiej, Rusiecka wypada znacznie
gorzej, ale okre$lanie jej mianem ,ciemnej baby” to mizoginiczne deprecjo-
nowanie jej ciekawoSci $wiata. Zwtaszcza, Ze niewiele byto kobiet piszacych
w tym okresie. W Zyciu polskim w dawnych wiekach Wiadystaw tozinski
w 1890 roku ubolewat nad brakiem towarzyskiego obycia Polek. Odpowie-
dzialno$cig za ten stan obarczat nadmierng wstydliwo$¢ i skromnos¢ po-
dyktowana wychowaniem, a co za tym idzie ,brak kontaktéow towarzyskich
z plcig meska w pierwszej mtodosci”. Stwierdza, ze z tego wtasnie powodu
niemajgca zadnej wprawy w kokieterii, rozumianej jako niewinna zalotnos¢,
polska kobieta wiekow przesztych posiadata duzo wrodzonej inteligencji, ale
bardzo mato umystowego wyksztatcenia (Lozinski 1890: 180). Szanse na wy-
ksztatcenie dawato tzw. oddanie do dworu. A dwory krélewskie i tzw. frau-
cymery mialy ograniczona liczbe miejsc i mozna sie tam byto dostac¢ tylko za
szczegoblna protekcja. Podobna role odgrywat osmanski seraj, bedacy szansa
dla kobiet na zdobycie wyksztatcenia i w wielu przypadkach na znalezienie
dobrej partii do zamazpojscia.

Nie sposob takze nie zauwazyc¢, ze pamietnik pani Salomei nie ma zaciecia
naukowego, ktére to charakteryzuje Podréze do Turek i Egiptu autorstwa Jana
Potockiego z 1784 i nie przypomina takze Kajetana Chrzanowskiego Wiado-
mosci o panstwie tureckim: przez jednego Polaka w listach do przyjaciela pi-
sanych przestane... z roku 1786. Jednak przesadg jest ostentacyjne deprecjo-
nowanie pracy pani Reginy przez historykow.

Pozostata taka samg niedouczong, prowincjonalng, wierzaca w mnéstwo przesa-
dow i batamuctw kobietg czaséw saskich jak wiele jej réwiesniczek. Nie nauczyta
sie dobrze zadnego jezyka obcego (Reychman 1959: 161).

Cienski i Reychman dyskredytuja jej horyzonty, nestor polskiej orientali-
styki definiuje jej biegto$¢ w turecczyznie jako kaba Tiirkce (‘prostacki turec-
ki), ktérym to okresleniem nazywano potoczng turecczyzng w przeciwien-
stwie do dworskiego, ale niezrozumiatego, elitarnego osmanskiego. A przeciez,
jak to juz byto zaznaczone wcze$niej, z dzisiejszych badan nad kompetencjg
jezykowa osmanskich poddanych wiemy, Ze to wtasnie rejestrem nizszym po-
stugiwaty sie wowczas wszystkie grupy etniczno-wyznaniowe Imperium, na-
zwane p6zniej w XIX wieku milletami (Peirce 2010: 76). Pilsztynowa posiadata
praktyczng znajomo$¢ przynajmniej czterech jezykéw (polskiego, niemiec-
kiego, tureckiego, rosyjskiego), z jej pamietnika nalezy wywnioskowac, ze nie
korzystata z ustug ttumaczy przy swoich rozlicznych kontaktach z dygnita-
rzami i cudzoziemcami.

Moze z tych samym pobudek, odbierajac autorce prawo do nadania wta-
snego tytulu swojemu dzietu, edytorzy wydania pamietnika z 1957, Roman
Pollak i Marian Petczynski, zmienili oryginalny tytut, ktéry brzmiat Echo na
swiat podane procederu podrézy i Zycia mego awantur na Proceder podrézy
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i zycia mego awantur, co dostrzegt Dariusz Chemperek. Pominieta formuta
»echa” byta wazna dla charakteru utworu, pozwalata bowiem autorce ,,na od-
bicie rzeczywistego gtosu, na samodecydowanie o tym, co ma by¢ na $wiat
podane, a co zatajone z wtasnej biografii” (Chemperek 2016: 187).

Gdyby przyjrzec sie za sugestia Chemperka pamietnikowi Pilsztynowej
z perspektywy geopoetyki, rozumianej w ujeciu twdrcy pojecia geopoetyki,
Kennetha White’a, zapiski samozwanczej okulistki nalezatoby postrzegac
jako wynik interakcji pomiedzy ,geo”, czyli przestrzeniag ziemska i topogra-
ficzng ukazang w utworze, a poetyka ,poiesis” - ,aktem dziatania twoérczego,
tworzeniem i wytwarzaniem” (Chemperek 2016: 191). Tak odczytane ,echa
podrdézy..” staja sie sposobem literackiego przetwarzania dos$wiadczenia
przestrzeni, podrozy, takze jej kulturowych aspektow, ktdre zainicjowaty kre-
acje pisarki. W przypadku Pilsztynowej waznymi kategoriami z poziomu ge-
opoetyki sg takie koncepcje, jak: miejsce w ruchu, transnarodowos¢, odrzuce-
nie pojecia tozsamosci, pragnienie wejscia w Srodowisko miedzyludzkie
(Chemperek 2016: 192). Stad tez rodzi sie trudno$¢ w ustaleniu miejsca auto-
biograficznego autorki. W swym pamietniku sama go nie okreslita, gdyz
w jego poszukiwaniu wedrowata, a wraz z nig czytelnik. Prawdziwe miejsce
jej urodzenia, Litwa, wydaje sie by¢ dla niej tematem tabu. Dlaczego? Kontek-
stu mozemy sie tylko domysli¢. Ojciec Joachim Rusiecki, zubozaty szlachcic,
wydat cérke w wieku czternastu lat za znacznie starszego luteranina i do tego
Niemca®. Znajac realia epoki, taki mariaz nie mégt by¢ zaszczytem (Chempe-
rek 2016: 193). Po tej nieudanej prébie matzenstwa, bedac juz na emigracji,
Pilsztynowa wybrata zycie w drodze, w podrézy jako wedrowna lekarka:
,D0s¢ jestem bogata, kiedy zyje po chrzescijanisku, mam co jes$¢, co pic
iw czym chodzi¢, w czym pojechac i pieniedzy, co potrzeba z profesji co dzien
spodziewam sie z Opatrznosci Boskiej” (Pilsztynowa 1957: 73).

Pilsztynowa nie ograniczata sie do Rzeczypospolitej, byta ciekawa szer-
szego Swiata. Nie bedac, korzystajac z okreslenia White’a, ,intelektualna no-
madka”*, mimo wszystko przenikata liczne kultury, gdyz jej wrodzona cieka-
wo$¢ nie pozwalata ogranicza¢ sie do jednego kregu. Czy tez podswiadomie
czula to, co okreslit White koncentrowaniem sie na jednym aspekcie ludzkie-
go istnienia i obojetnym odnoszeniem sie kultur do pozostatych, co sprawia,
ze ,wszystkie kultury stajg sie fragmentaryczne” (White 2014: 24).

W przypadku loséw Salomei spetnione sa dwa transgresyjne komponenty
- wolno$¢ przemieszczania sie i uprawiania zawodu. W swoich odwaznych
wyborach Pilsztynowa zakwestionowata dotychczasowy sposéb mysSlenia
i szukata mozliwo$ci ich przekraczania, tym samym do$wiadczata transgresji

3 W Polsce mezowie dawali zonie prawo do zachowania swojej religii po po$lubieniu
mezczyzny innego wyznania, Kuchowicz 1990: 28.

* Koncepcja Kennetha White’a na podstawie jego pracy doktorskiej Le Nomadisme intel-
lectuel, obronionej w 1979 roku na Sorbonie.
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(Foucault 1984), definiowanej przez Foucault jako ,nie zanegowanie zakazu,
lecz jego przekroczenie i dopetnienie [..]” (Bataille 2007: 68) i tym samym
zapewnienie postepu. Jej transgresja miata charakter emancypacyjny. Prze-
kraczata granice geograficzne, ale tez obyczajowe swojej ptci i klasy.

XIX wiek: Konstanty Borzecki — przypadkowy bohater
transgresji historycznej®

Sposrod oficeréow polskiego pochodzenia, ktérzy jako muzutmanie weszli do
stuzby tureckiej i przedzierzgnawszy sie w osmanskich paszéw porzucili ro-
mantyczng idee sprawy polskiej na Wschodzie, a zajeli sie sprawa turecks, na
szczeg6lna uwage, z punktu widzenia modernizacji Imperium ,na modte” za-
chodnioeuropejska, zastuguje Konstanty Borzecki (1826-1876). Polski po-
wstaniec z Wielkopolski ostatecznie zostat osmanskim kapitanem w sztabie
generalnym i naczelnikiem dziatu kartografii w ministerstwie wojny. Z cza-
sem zastynat jako Mustafa Dzelaleddin Pasza (Mustafa Celalettin Pasa), pio-
nier tzw. turkizmu, podstawy ideologicznej nowoczesnej Republiki Turcji.
Jego liczaca 362 strony ksigzka Les Turcs anciens et modernes opublikowana
zostata w Konstantynopolu w roku 1869 w drukarni gazety ,Courrier
d’Orient”. Byta uznana za wizjonerska w dziedzinie turkologii oraz pierwsza,
ktora systematyzowata pochodzenie ludéw tureckich. Dzieto to zadedykowa-
ne zostato suttanowi Abdiilazizowi i cho¢ nie zyskato popularnosci za zycia
autora, to w bardzo istotny sposéb wptyneto na formowanie sie mysli poli-
tycznej w nastepnym pokoleniu, zainspirowawszy tworce Republiki, Mustafe
Kemala Atatiirka (Turan 1982: 25-27), a zwtaszcza przyczynito sie do po-
wstania koncepcji nowego jezyka tureckiego. Borzecki nie ograniczat sie tyl-
ko do jezyka, sformutowat takze spoteczne i polityczne zatozenia reform no-
woczesnego narodu tureckiego oraz turoaryjska koncepcje etnogenezy
Turkéw. W swoim dziele starat sie dowies¢, ze osmanscy Turcy sg spokrew-
nieni z ludami europejskimi i tworza grupe , turko-aryjczykéw”. Zapewne nie
przypuszczat, Ze tym samym stworzyt podstawe historyczng, lingwistyczna
oraz etymologiczng tureckiego nacjonalizmu, gdyz jego tezy nie wybrzmiaty
w czasach mu wspétczesnych, lecz dopiero w latach 30. XX wieku. W ujeciu,
ktore nas tu interesuje, polityczna i narodowa konwersja Borzeckiego jest
bardzo ciekawym procesem, ktéry wychodzac od indywidualnego losu, ura-
sta do przyktadu transgresji historyczne;.

Jednak zanim przejde do studium tego przypadku, nakresle zarys 6wcze-
snych zmian i wptywoéw ideologicznych, atmosfere modernizacji osmanskiej

5 Rozdziat powstal w wyniku kwerend zrealizowanych dzieki grantowi Miniatura 2 z Na-
rodowego Centrum Nauki, numer wniosku 2018/02/X/HS3/01065.
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i role polskich uchodzcéw jako go between w tym procesie, oraz plany Wiel-
kiej Emigracji zwigzane z Wysoka Porta.

Transgresja poje¢ w stuzbie ideologii

Ideologia europejska ze wzgledu na chrzescijanskie korzenie miata w muzut-
manskim Imperium wielu przeciwnikéw, préby zapozyczen czy inspiracji uci-
nata fetwa lub bunt warstw uprzywilejowanych, stojacych na strazy swoich
intereséw. Granice starego porzadku $wiata muzutmansko-osmanskiego sku-
tecznie przeniknat wielki ruch ideowy Europy w okresie rewolucji francuskiej
(Lewis 1972: 78). Przyjecie zachodnich idei wzmacniat sukces materialny,
gospodarczy i militarny Zachodu, ale dodatkowym argumentem za absorpcja
tej idei przez kregi osmanskich intelektualistéw miat jej niereligijny charak-
ter®. W mentalnosci sunnickiej i oddajgcym ja jezyku osmansko-tureckim,
wszelkie reformy polityczne postrzegane byty jako akty naruszajgce tad
i miaty no$no$¢ przypominajaca wymowe klasycznego muzutmanskiego po-
jecia fitna (m.in. uwiedzenie, ogien/proba ognia, ekscytacja, intryga, przesla-
dowanie, konflikt)’. Dla oddania niebezpieczenstwa i przemocy wydarzen
rewolucji francuskiej w osmansko-tureckiej historiografii uzywano terminu
intilal - Fransa [htilal-i Kebiri, w znaczeniu Wielka Rewolucja Francuska. In-
nym terminem, ktéry takze oznaczat rewolucje/reforme/zmiane byt inkilap,
ale termin ten zarezerwowano do opisywania dokonan mtodotureckich, a po-
tem reform Atatiirka, i kojarzony byt ze strukturalng transformacja, przebie-
gajaca przy uzyciu pewnych $rodkéw przymusu. inkilap to przeciwienstwo
spontanicznosci i ideologicznego niesprecyzowania (i niewatpliwie przemo-
cy, a nawet terroru) kojarzonego ze stowem ihtilal (Giirpinar 2013: 209).
Wraz z falami rewolucyjnych zmian pojawita sie karawana innych nowych
poje¢, jak naréd, patriotyzm i nacjonalizm.

Dla wspotczesnej tureckiej mysli modernistycznej szczegdlne znaczenie
miat rok 1839, kiedy panstwo osmanskie uznato, Ze konieczna jest catkowita
przebudowa administracji panstwowej. Dlatego tez dziewietnastowieczny
reformizm osmanski, przypadajacy na lata 1839-1876, znany jako tanzimat-1
hayriyye (dobroczynna reorganizacja, tanzymat), mozemy okresli¢ jako pro-
gram restrukturyzacji. Korzeni tych reform nalezy sie doszukiwac juz w czasach

¢ Antyklerykalizm francuskiego republikanizmu manifestowat swoja niereligijno$¢, ktéra
nie znalazta nasladowcéw wsréd osmanskich republikanéw czaséw Atatiirka. Podczas gdy
francuscy byli w opozycji wobec religii jako instytucji, jak i etosu, to kemaliéci nie przedsta-
wiali siebie jako przeciwnikéw islamu, lecz koncentrowali sie na podkreslaniu jego skorum-
powanej formy (bi'dat) (Glrpinar 2013: 193).

7 Termin fitna, w znaczeniu ‘zamieszanie, odnosi sie do serii konfliktow wstrzasajacych
umma muzutmanska miedzy VII a IX wiekiem. Konflikty te miaty charakter bratobdjczej wojny
domowej w kontekscie narastajacych podziatéw miedzy sunnitami i szyitami; pierwsza fitna
miata miejsce miedzy Mu'awijg a kalifem Alim (Danecki 1997: 40; The Oxford Encyclopedia of
Islamic World 2009: 260-262).
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Abdiilhamida [ (1774-1789) i liberalnego wezyra Halila Hamida Paszy
(1782-1785). Kolejna faze modernizacji stanowity reformy za Selima III (pa-
nowat w latach 1789-1807), kiedy podjeto kolejne préby zmian, w tym stwo-
rzenia armii ,nowego porzadku”, nowoczesnej, wyposazonej i wyszkolonej na
wzdr europejski. Stad wzieta ogdlna nazwa tego etapu reform witasnie jako
Nowy Porzadek - Nizdm-1 Cedid (1792-1796). Modernizacji stawiali opor
janczarzy, dlatego panujacy w latach 1808-1839 suttan Mahmud II podjat ra-
dykalne dziatania i rozwigzat korpus.

Poczatkowo tanzymat byt przewidziany jako reorganizacja administra-
cyjna, ale w miare prac reformatorskich w sposéb nieuchronny doszto do
przenikania, rozprzestrzeniania i popierania nowoczesnych idei towarzysza-
cych eksportowi instytucji i sztuki rzadzenia panstwem (Giirpinar 2013: 14).
Wsroéd nich, na fali tendencji Swiatowych, podkreslano swiadomos$¢ naro-
dowa. Ot6z pierwsza z nowych idei, ktore dotarty do osmanskiej Turcji byta,
wywodzaca sie z XVIII wieku i uksztattowana pod wptywem francuskiej mysli
jakobinskiej oraz liberalizmu angielskiego, wersja idei patriotyzmu. Hasta
wokét tego pojecia znalazty zwolennikow wsrod mtodszej osmanskiej elity,
ktéra rozumiata je jako wyrazenie wspdlnej lojalnosci wobec osmanskiej
wtladzy i panstwa oraz udzial w tworzeniu jego praw i polityki, a takze
wspolnej mitosci do kraju. Promujace aktywng postawe obywatelska hasto
patriotyzmu znalazto zwolennikéw wsréd tych, ktorzy upatrywali w jego rea-
lizacji mozliwos$¢ potgczenia heterogenicznej osmanskiej spotecznosci.

Ta interpretacja patriotyzmu, z punktu widzenia dwczesnej geopolityki,
miata charakter defensywny, bedacy odpowiedzig na imperialistyczne zakusy
mocarstw europejskich i na batkanski nacjonalizm. Swiadomo$¢ znaczenia
osmanskiej kleski i prawdopodobnego upadku Imperium przenikata réwniez
do $wiadomo$ci tzw. mas i przyniosta pewien stopiefi samo$wiadomosci,
a w konsekwencji powszechng samoobronng mobilizacje. Stworzyto to pe-
wien nieformalny konsensus, polegajacy na przekonaniu o przetrwaniu pan-
stwa osmanskiego jako ostoi kultury i religii pod warunkiem, ze przyjete zo-
stanie nowe spojrzenie na spoteczenstwo i jego sprawy, a takze zaangazuje
sie obywateli w decydowanie o wtasnym losie politycznym. Dynastia Osma-
néw przegrata wojne na polu bitwy i wraz z nig ztudzenie o wielkim i wiecz-
nym panstwie - devlet-i muazzama, devlet-i ebed miidddet - ale wojne o umyst
w pewnym sensie wygrata, gdyz zdecydowata sie mysle¢ realistycznie i pod-
ja¢ konkretne dziatanie (Karpat 2001: 149).

Chociaz pojecie wspélnoty nie byto obce mysli muzutmanskiej, jednak
hasta wspoélnej pracy dla dobra ,narodu” osmanskiego byly trudne do przyje-
cia w tak wielonarodowym imperium, gdzie trudno byto znalez¢ 6w wspolny
patriotyczny mianownik. Osmanski patriotyzm 1aczyt sie z hastami osma-
nizmu i islamizmu. Jednoczes$nie na sztandary i stronice prasy wynoszone
byto pojecie wolnoéci. Termin hiirriyet pojawit sie wiec w nowej odstonie,
wspomniany wcze$niej przy okazji niewolnictwa, w praktyce islamu byt przede
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wszystkim odwrotnoscig statusu niewolniczego. Wolnos¢ na muzutmanskim
Bliskim Wschodzie funkcjonowata jako termin prawny, a nie polityczna meta-
fora. Za przeciwienstwo tyranii i wazniejsza niz wolno$¢ uwazana byta
sprawiedliwo$¢, ktora miata polega¢ na braku uzurpatorstwa i rzadach zgod-
nych z prawem Boskim (Lewis 2014a: 64). Dopiero od XVIII wieku pod
wplywem francuskich haset rewolucyjnych stowo hiirriyet zaczeto nabierac
nowego znaczenia i zastgpilo uzywane dotad serbestiyet. Od potowy XIX
stulecia w nowej prasie osmanskiej terminu hiirriyet uzywano w znaczeniu
,wolno$¢ polityczna” (Lewis 1972: 164-165), ktora stata sie podstawowym
miernikiem wszystkich postepéw. W rzeczywistosci wolno$¢ wyrazania opi-
nii i zrzeszania sie, cho¢ uwazana za prawdziwy eliksir zycia intelektualnego
i spotecznego, byta catkowicie niezgodna z autokracja.

Szczegbélnym piewca hasta wolnosci tego okresu byt Namik Kemal, ktory
hastu hiirriyet poswiecat strofy poezji®. Dla tego intelektualisty i jego wspot-
pracownikéw, Ibrahima Szinasiego (ibrahim Sinasi 1826-1871) i Ziyi Paszy
(1825-1880), wszelki postep zalezat od wolnych instytucji, a te opieraty sie
na opinii publicznej, ktéora mozna bylo ksztattowaé przez publicystyke.
Nowym $rodkiem przekazu stata sie prasa. W roku 1840 ukazat sie pierwszy
nieoficjalny periodyk ,Ceride-i Havadis” [Tygodnik Wiadomosci], wydawany
przez W. Churchilla, skoncentrowany sie na polityce miedzynarodowe;j.
W 1860 roku pojawita sie konkurencyjna gazeta , Tercliman-1 Ahval” [Komen-
tator sytuacji], a nastepnie ,Tasvir-i Efkar” [Odbicie pogladéw] Ibrahima
Sinasiego, przejeta po6zniej przez Namika Kemala (Lewis 1972: 179). Ten
ostatni w sposéb szczegélny podkreslat konieczno$¢ potaczenia europejskie-
go liberalizmu z tradycjami muzutmanskimi. Niestety, dziatania wezyra Alego
Paszy (1815-1871) ukrdcity aktywno$¢ grupy i dziatacze zostali zestani na
prowincje, a potem na emigracje. Jednak Namik Kemal przebywajac w Paryzu
nie zarzucit swoich proreformatorskich pogladéw, skierowanych przeciwko
suttanatowi i optujacych za rzadem konstytucyjnym; te idee propagowat na
tamach pisma ,Hiirriyet” [Wolno$¢], wychodzacego od 1868 roku, a na ta-
mach pisma ,Muhbir” [Informator] to samo czynit w Londynie Ali Suavi.

Namik Kemal, Ziya Pasza, Ibrahim Szinasi wraz z Alim Suawim, pod prze-
wodnictwem Ajatullaha Beja w 1865 roku stworzyli organizacje pod nazwa
Yeni Osmanlilar - Nowi Osmanie/Mtodzi Osmanie®. Zainspirowani masonskg
ideologia i nazwami europejskich organizacji z okresleniem Jeunes (tur. Jén),
jak na przyktad Mtode Wtochy, nazwali sie Mtodymi Osmanami. Wytyczne ich
haset byly wzorowane na karbonariuszach i Towarzystwie Patriotycznym

8 Namik Kemal, 1840-1888 - poeta, nowelista, historyk, eseista oraz dziennikarz, najwy-
bitniejszy literat tanzymatu, wydawca gazety ,Hiirriyet” [Wolno$¢] i ,ibret” [Przyktad].

9 Z ideologia mtodoosmanska zwigzany byt takze Konstanty Borzecki alias Mustafa
Dzelaleddin Pasza, o ktorym bedzie mowa w nastepnym rozdziale.



212 Rozdziat 1V. Charakterystyka konwersji na islam w XVII i XVIII i XIX wieku

Waleriana fukasinskiego'®. Na pierwsze zebranie Ajatullah przybyt ,z dwie-
ma waznymi ksigzkami na temat karbonariuszy i tajnego towarzystwa w Pol-
sce” (Lewis 1972: 190; Rohozinski 2006: 263-270). Tak wiec Lukasinski, kto-
ry przejat struktury i ideologie masonska dla polskich potrzeb narodowych,
okazat sie ideologiem uniwersalnym, na ktérym mogli sie wzorowac postepo-
wi dziatacze osmarniscy.

Innym, bardziej radykalnym dziataczem rewolucyjnym wywodzgcym sie
z Mlodych Osmanéw, byt Mehmed Bej (1843-1874), ktéry wydawat wieloje-
zyczne pismo ,ittihad” [Jedno$¢] i utrzymywat silne zwigzki z francuskimi
karbonariuszami (Lewis 1972: 194). Badacze masonerii tureckiej podkresla-
ja takze wsparcie dla dziatalno$ci Mtodych Osmanéw ze strony osmarnskiej
masonerii greckiej. Jednak ostatecznie nacjonalizmu Mtodych Osmanéw nie
dato sie pogodzi¢ z celami grup greckich nacjonalistéw, dazacych do stworze-
nia Wielkiej Grecji (Hanioglu 1989: 186-197, zwtaszcza 193-194).

Przebywajacy na emigracji mtodoosmanie wspotpracowali z innymi loza-
mi narodowymi, m. in. z wtoskimi karbonariuszami i zwolennikami Mazzinie-
go, a takze z polskimi emigrantami — Marianem Langiewiczem (Langa Bej),
bytym dyktatorem powstania styczniowego, i Wiadystawem Platerem, ktory
byt skarbnikiem ruchu. To jego podpis widnieje obok ksiecia osmanskiego
Mustafy Fazila Paszy, Ziyi Paszy, Namika Kemala i austriackiego dziennikarza
Simona Deutscha pod formalnym dokumentem mtodoosmanéw, zatytutowa-
nym Organisation de la Chancellerie de la Jeune Turquie z data 30 sierpnia
1867 roku w Paryzu. (Lewak 1935: 214, Kotodziejczyk 2011: 121). Wsrod
celéw tej organizacji widnieje m.in. ,przeciwdziatanie na Wschodzie wpty-
wom propagandy rosyjskiej, niebezpiecznej dla panstwa osmanskiego, a to
przez uwolnienie ludnos$ci chrze$cijanskiej w Turcji spod opieki moskiew-
skiej i przez odbudowanie dawnej niepodlegtosci narodu polskiego jako
obrony przed barbarzynstwem Rosji” (Lewak 1935: 214).

,Przednia straz osmanskiej modernizacji”

Jesli chodzi o stan, ktoéry wspoétczesnie nazywamy Swiadomoscig narodowsa,
to choc¢ zalgzki tej koncepcji wsrod ludnosci muzutmanskiej Imperium zacze-
ty sie rodzi¢ juz za Mahmuda II, jednak zgodnie z pogladem Bernarda Lewisa
na przetomie XIX i XX wieku, na fali reperkusji europejskiego, w tym i polskie-
go romantyzmu (Lewis 2002: 47) ten stan ulega poglebieniu. Jeden z turec-
kich historykéw, ilber Ortayli, przybytych do Imperium polskich oficeréw
uznat (dosy¢ przesadnie) za ,przednig straz osmanskiej modernizacji doby
tanzymatu” (Ortayli 2000: 185-191). Podobnie wktad powstancéw, ktorzy
sptyneli do Imperium w 1848 roku, ocenit politolog Yal¢in Kiiciik. Uwaza on,

10 Organizacja ta powstala w 1821 r. z rozwiazanego rok wcze$niej Wolnomularstwa Na-
rodowego i Zwigzku Kosynieréw.
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Ze ,przedstawicielom nowej tureckiej inteligencji, nowe idee dostarczali i za-
szczepiali dawni wegierscy i polscy powstancy, z ktérych niektérzy stawali
sie sklepikarzami, rzemie$lnikami i wros$li w osmanskie spoteczenstwo.
Styczno$¢ miedzy nimi nastepowata wowczas, gdy Turcy byli ich klientami,
kupujacymi aktualna gazete, tyton lub kawe” (Kii¢giik 1984: 679).

Pierwsza fala emigrantéw pojawita sie juz po powstaniu kos$ciuszkow-
skim, potem po listopadowym w 1831'%, P6Zniej nastgpity dalsze: w okresie
Wiosny Ludéw (1848-1849), nastepnie w okresie wojny krymskiej (1853~
1856) oraz kolejna po powstaniu styczniowym (1863-1864). Przybycie we-
gierskich i polskich emigrantéw po roku 1848 wigzato sie z naptywem idei,
ktérych przestanie byto czytelne zwtaszcza dla niemuzutmanskich podda-
nych Imperium i nie pozostato bez echa (Lewis 2002: 48; Lewis 2014a: 58).
Reformy i osmanski patriotyzm w zdominowanym przez muzutmanéw spo-
teczenistwie zaktadaty réwnos$¢ prawng i obywatelska grup mniejszoscio-
wych. Przy Radzie Suttanskiej akredytowani byli obcy postowie, ktérzy spra-
wowali zwierzchnictwo sgdownicze, mogli wiec ingerowa¢ w sprawy religijne
i sagdowe. A podgrzewane przez idee nacjonalizmu nastroje dazen do suwe-
renno$ci wéréd poszczegdlnych narodéw rosty w site. Owczesne Imperium
Osmarniskie byto panstwem wieloetnicznym, a nie ,narodowym” z retoryki
i z zatozenia. I jak zauwaza Tomasz Kamusella w odniesieniu do starych
panstw (Kamusella 2005: 45), jesli Turcja chciata przetrwac i unikna¢ rozpa-
du lub wchtoniecia przez inne twory panstwowe, takze musiata odpowie-
dzie¢ sobie na pytanie, jaki ,naréd” ma dalej rozwija¢ i modernizowac kraj.

Poczatek reform tanzymatu odgrywat szczegélna role w kontekscie grup
etniczno-wyznaniowych. Zaréwno manifest z Giilhane z 1839 jak i edykt re-
form z 1856 deklarowat réwnos¢ wszystkich poddanych osmanskich, nieza-
leznie od ich pochodzenia etnicznego oraz wyznania, cho¢ edykt czynit to
w sposéb bardziej kategoryczny niz wcze$niejszy manifest. Znacznie pézniej,
bo w 1876 roku ogtoszono osmanska konstytucje, gwarantujacg wolnos¢ wy-
znania (Deringil 2012: 7). Dodatkowo wtadze osmanskie musiaty pozwoli¢

"W roku 1833 Wysoka Porta potrzebowata wsparcia przeciw bezposredniemu zagroze-
niu ze strony paszy Egiptu, Mehmeda Alego (Muhammada Alego). W tym celu Mehmed Namik
Pasza (1804-1892) udat sie do Wiednia, Paryza i Londynu, aby zdoby¢ pomoc wojskowa.
Spotkat sie z ksieciem Adamem Czartoryskim i gen. Henrykiem Dembinskim, by zaproponowac
im przesuniecie kilkutysiecznej emigracji polskiej z Francji do Turcji, najpierw w celu prze-
prowadzenia reorganizacji armii osmanskiej, a potem reform wewnetrznych. Dembinski w li-
$cie do Czartoryskiego w kwietniu 1833 przedstawit wizje petna konkretéow. Otéz ,Xsiaze
(miat) zasiada¢ w Dywanie, my, aby$Smy czesScia byli instruktorami, czescia abysmy zyli z do-
chodéw lub gruntéw, ktére by nam byli nadali, badZz z wyspy ktérej archipelagu”. Nastgpit
jednak maty zwrot, emigracja polska finansowana przez Francje i Anglie zostata powstrzyma-
na w tych planach przez sojusz turecko-rosyjski w 1833 roku w ramach uzyskania rosyjskie-
go wsparcia przeciwko paszy Egiptu, Mehmedowi Alemu. Dodatkowo polskie dziatania
reformatorskie w Egipcie, zaproponowane przez gen. Dembinskiego, tez nie spotkaty sie
z przychylnosScia paszy (Lewak 1935: 27-29).
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misjom chrzescijanskim na aktywnos¢ na terenie Imperium, ale jednoczes$nie
zmiany te budzity obawy, poniewaz naruszano religijny fundament, ktéry
scalat poddanych. Panstwo wielonarodowe i wieloreligijne przechodzito
kryzys.

Dla Polakéw perspektywa walki o niepodlegto$¢ przy Osmanach byta bar-
dzo kuszaca. Ich nadzieja oparta byta na potencjale tego, co kryt w sobie ter-
min millet, kluczowy w wewnetrznej polityce panstwa osmanskiego, gdy sta-
ry system oparty na ,akceptacji réznic” zaczat zanikac i zastepowany byt
systemem potautonomicznych siedemnastu milletéw. Jednocze$nie w zwigz-
ku ze zwiekszeniem praw dla innych wyznan i perspektywa wprowadzenia
prawnego zakazu egzekucji apostatow od islamu, przed wieloma muzuima-
nami otworzyla sie formalna droga do konwersji na chrzescijanstwo, a dla
chrzescijan Allaha - szansa na rekonwersje. Wszystko wskazywato na to, ze
w tej strukturze wyemancypuja sie wspolnoty chrzescijanskie. W takich oko-
licznos$ciach turecki suttan wielonarodowego imperium nie miatby proble-
mu, zeby sprzymierzy¢ sie z katolickimi Polakami z obozu ksiecia Adama
Czartoryskiego i Hotelu Lambert przeciwko wsp6lnemu wrogowi, jakim byta
prawostawna Rosja. Jednakowoz stabo$¢ Imperium wymagata specjalistycz-
nego wsparcia ze strony nowo przybytych emigrantéw. Mimo idei ponadna-
rodowych i perspektywy regularnego zotdu, polscy patrioci mieli podzielone
zdania na temat wstepowania do osmanskiej armii. Powodéw byto wiele,
wsrod nich wazng role w kontekscie sprawy tureckiej odgrywato obciazenie
Polski stawg ,przedmurza chrzescijanistwa”. Ta Swiadomos¢ byta od wiekow
jednym z najwazniejszych czynnikéw kulturowych w ksztattowaniu sie sar-
mackiego patriotyzmu, wzmacniata poczucie wiezi narodowej, zwtaszcza
w przypadkach zagrozenia narodowego interesu przez ,,obcych”!2 Jednak ten
niegdy$ tak wazny element w nowych okoliczno$ciach politycznych ulegt
transformacji. Tym razem kierunek zagrozenia byt inny, a ,obcy” byt jasno
zdefiniowany, za$ po nieudanych zrywach wyzwolenczych trzeba byto szukaé
nowych sojuszy.

12 Adam Mickiewicz trafnie zdefiniowat to poczucie w swoich wyktadach stowianskich:
,Parcie kalifatu na Polske draznito ja ustawicznie, pobudzato wszystkie jej sity, Sciskato je do
jednego ogniska. [..] Rychto Polacy zrozumieli, ze ich powotaniem jest obrona cywilizacji
i chrzescijanstwa przeciwko islamizmowi i barbarzynstwu” (Adam Mickiewicz, Literatura
stowiarska, t. 1, w: Dzieta, t. 8, Warszawa 1997, s. 35).
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Apostaci sprawy polskiej

[...] Polak, dzi$ w zasadzie niemajqc juz nic wiecej do poswiecenia dla ojczyzny,
chetnie na karte potozy chocby nawet i zywot doczesny i wieczny w chwili,
kiedy blyska iskierka odzyskania ojczyzny. Takie wyznanie, Smiate, szczere

i otwarte zniewoli
i rzqd, i lud turecki, ze zupetnie inaczej uwazac bedq nas Polakéw
i potrafiq zrobi¢ réznice miedzy Renegatem i Renegatem.

Isa Saharrin Bej (Alojzy Jan Pruski)®

Polskie sSrodowisko uchodzcze, rozrastajace sie w Imperium wskutek fal emi-
gracyjnych, reprezentowato rézne grupy spoteczne i byto podzielone poli-
tycznie, ale duza jego czes¢ stanowili byli powstancy i wojskowi. Zwazywszy,
ze jednym z filaré6w modernizacji Imperium Osmanskiego byty przemiany
w wojskowosci oraz zwigzana z upowszechnieniem sie druku rola prasy, za-
réwno wojskowi, jak i ideolodzy publicy$ci mogli aktywnie uczestniczy¢
w tym ,ponadnarodowym” przedsiewzieciu. Emigranci tego okresu stanowili
w imperium kolejna grupe wolnych chrzescijan, jednak ze wzgledéw, o kto-
rych bedzie dalej mowa, czesto przechodzili na islam. Na podstawie ustalen
Deringila, w rejestrach z lat 1849-1853 wida¢, iz w tym okresie trzecia naj-
liczniejsza grupe konwertytéw, poza osmanskimi Grekami i Ormianami, sta-
nowili Wegrzy (Deringil 2012: 171)'. Zdarza sie jednak, ze tureckie Zrodia
wymieniaja 6wczesnych polskich powstancéw, bioragcych udziat w dziata-
niach na Wegrzech, jak np. J6zefa Bema, cze$ciej jako Wegrow - Macarlar, niz
jako Polakéw. Konwersje swoich wspétrodakéw orientalista Arminus Vam-
béry (1832-1913), stynny w kregach emigracji wegierskiej w Stambule w la-
tach 50. XIX wieku, nazywat po prostu ,symulacjg”*®.

13 BCzart., sygn 5435, s, 18-19. List Isy Saharrina Beja do Agencji Gtéwnej w Stambule.

4 Deringil ustalit ten fakt na podstawie dokumentéw archiwalnych: BOA Bab 1 Ali Evrak
Odas1 (BEO) A 592 Sadaret Nezaret ve Devair 634.

15 Wydaje sie, ze sam Vambéry dobrze sie znat na tego rodzaju symulacji. Deklarowat
judaizm, islam oraz kalwinizm w réznych momentach swojego zycia. Podawat sie za wolno-
mysliciela, ktéry w rzeczywistosci nigdy nie wyznawat zadnej z tych religii naprawde. Uro-
dzony w roku 1831 lub 1832 nad Dunajem w Szentgyorgy (Svaty Jur na terenie obecnej
Stowacji) jako Haim Wamberger w ciagu swego zycia byt zubozalym zydowskim guwernerem,
stambulskim dzentelmenem (Istanbul Efendisi), wedrownym hadzim w stroju derwisza, po-
drézujacym do Iranu i Chorasanu, Buchary i Samarkandy az po Herat. Jako profesor jezykéw
wschodnich byt wiodacym orientalistg wegierskim, zatozycielem pierwszej katedry turkologii
na $wiecie na Pesztenskim Uniwersytecie Krélewskim, jako jezykoznawca byt piewca teorii
podobienstwa jezykow ugrofinskich i attajskich. Z racji swojej wielojezycznosci i wielokul-
turowosci byt swietnym informatorem, a doktadnie tajnym (podwoéjnym) agentem, go$ciem
Krdlowej Wiktorii w Windsorze. Ksiazka, ktéra przyniosta mu stawe, to: Travels in Central Asia:
A Journey from Teheran across the Turcoman Desert on the Eastern Shore of the Caspian to
Khiva, Bokhara and Samarkand. Performed in the year 1863, London 1864. Jedna z ksigzek
Vambéry’ego pojawita sie juz w XIX wieku w Polsce: Islam w XIX stuleciu. Studium z historii
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To witasnie w 1849 roku nastgpita najsilniejsza fala konwersji politycznej
na islam wsréd Polakéw. W paradoksalny sposéb w przypadku polskich
dziataczy duch polskiego romantyzmu podsycat nadzieje, iz wierno$¢ idei na-
rodowowyzwolenczej walki za Polske usprawiedliwia ich zmiane wiary. Jed-
nym z obrazéw, ktére wprowadzit wiek XIX, byt typ nowego ,renegata ro-
mantycznego”, ktdry zaadaptowat ,stuszng sprawe” jako wtasng i byt gotowy
za nig oddac zycie. Pewnego rodzaju modelem takiej postaci byt lord Byron,
zaangazowany w wojne niepodlegto$ciowa Grecji. Nie byt konwertyta, tylko
sie interesowat islamem, gtéwnie jego mistycznym aspektem.

Niezaleznie od atmosfery w Imperium, formalnie sprzyjajacej chrzescija-
nom, sytuacja popowstanczych emigrantéw byta politycznie skomplikowana.
Zarowno rzady Austrii, jak i Rosji domagaty sie od Porty wydania emigran-
tow, regulowat to traktat w Kiigiik Kaynarca z 1774 i traktat belgradzki z roku
1739 (artykut 18). W artykule drugim pierwszego traktatu byta mowa, zZe
ekstradycji nie podlegaja ci, ktérzy przyjeli islam i sg poddanymi suttana. Ci,
ktérzy chcieli unikngé repatriacji oraz prawdopodobnego wiezienia i suro-
wych Kkar, przechodzili na islam i dzieki temu mogli stuzy¢ w armii osmanskiej
i pozosta¢ w Imperium. W tej sytuacji wegierscy i polscy uchodzZcy, porozu-
miewajac sie za posrednictwem ttumaczy, otwarcie uprzedzeni, iz taka decy-
zja jest jednoznaczna z pogodzeniem sie z faktem zamknietej drogi powrotu
do ojczyzny, decydowali sie na konwersje (Saydam 1995: 17; Deringil 2012:
164).

Dla religijnych polskich katolikdw, dla ktérych wiara byta synonimem pol-
skosci jako zagrozonej i represjonowanej narodowosci (Lewak 1935: 64-65),
przyjecie islamu byto niezwykle trudng decyzjg. W petni przystawalne do na-
szego przypadku popowstanczego apostaty i warte tutaj przytoczenia sg
uwagi Ussamy Makdisiego o stygmatyzacji konwertyty:

Konwersja byta grzechem. Byta to forma zdrady, ktéra przekraczata zdrade
Swiecka. Jako forma sekularna mogtaby by¢ jako$ wyttumaczona i uzasadniona,
wybaczona, a nawet zapomniana. Jednak konwersja oznaczata catkowite zerwanie
z przesztoscia, zaprzeczenie dziedzictwa i historii. Konwertyta zaczynat na nowo.
Co wiecej, konwersja wskazywata na najscie przez ,obcy nurt” sfery zycia,
prywatnej, konkretnie sakralnej. Bylo to naruszeniem podstawy przyjetego
spotecznego porzadku, ktéry zalezat od spokojnej i pozornie tylko niezmiennej
religijnosci (Deringil 2012: 22; Mayer 1982: 54-70).

Jednak rekrutacja do osmarnskiej armii byta dla emigrantéw szansa na
przetrwanie, na zotd i utrzymanie sie. Z lektury ich listow wiemy, ze wielu
byto w beznadziejnej sytuacji finansowej, zyli na granicy ubdstwa. Piszac do
Agencji Wschodniej, zarliwie wyrazali swoje przywigzanie do chrzescijanskiej

cywilizacji, przetozyt Wtadystaw Bogustawski, wydawnictwo Michata Gliicksberga, Warszawa
1876.



XIX wiek: Konstanty Borzecki - przypadkowy bohater transgresji historycznej 217

wiary i polskiej tozsamosci, jednoczesnie szczerze wyznawali, ze konwersja
jest dla nich formalnoscig, kamuflazem, ktéry pozwala im funkcjonowac
w nowej rzeczywisto$ci (Zdanowski 2001: 454). Przy tak pojmowanej zdra-
dzie ,narodowosci” polscy konwertyci mieli wiele moralnych dylematdow,
a apostazja byta ich osobistym dramatem.

»Z ziemi tureckiej do polskiej”(?)

Polskich emigrantéw wciagz dreczyto pytanie: ,Skoro nie ma panstwa, to czy
wecigz istnieje naréd polski?”. W tym zawieszeniu nalezato zda¢ sie na wizje,
idee i mity. Kierunek turecki poczatkowo nie cieszyt sie popularnoscia wérod
czotowych dziataczy Wielkiej Emigracji z réznych wzgledéw. Wptynety na to
i katolickie dazenia, i prady filohelleniskie oraz stowianofilskie (Lewak 1935:
5). Wewnetrzna sytuacja Wysokiej Porty, jak i wizja utraty samodzielnosci
politycznej, takze nie czynita z niej wszechmocnego sojusznika przeciwko Ro-
sji. Traktat zawarty w 1829 roku w Adrianopolu na zakoniczenie wojny
osmansko-rosyjskiej przyznawat Rosji, dazacej do zjednoczenia pod swoja
wtadza prawostawnych narodéw, protektorat nad ksiestwami Wotoszczyzny
i Motdawii, ktore uzyskaty samorzad (Lewak 1935: 45).

Protektorat nad prawostawnymi nacjami batkanskimi, przebiegajacy
w duchu panslawistycznych nastrojéw, starata sie ostabi¢ poprzez dziatania
swoich rozlicznych agentur na Batkanach zatozona w Stambule w 1841 roku
Agencja Misji Polskiej na Wschodzie.

W swoich planach Agencja reprezentowata idee drogi do przysztej Polski
ze Wschodu, Imperium Osmanskiego, poprzez stworzenie polskiego wojska
na osmanskiej ziemi. Na czele Agencji z ramienia Hotelu Lambert miat stangé
Michat Czajkowski, ktory te funkcje sprawowat potem do momentu przej$cia
na islam. Monarchistyczna wizja Adama Czartoryskiego i obozu skupionego
wokot Hotelu Lambert opowiadata sie za aliansem z Francja i wiarg katolicka.
Z Angliag zwigzana byta wizja republikanska. Wprawdzie przedstawicielem
demokratéw i emigracyjnych republikanéw wsrod Polakéw byt generat Jozef
Wysocki (Lewak 1935: 114), ale juz w 1855 roku zmuszony zostat opuscic¢
Turcje. W Turcji pozostat Zamoyski i Czajkowski. I tak dyskretni agenci Hote-
lu Lambert na Batkanach mieli uzmystawia¢ lokalnym spoteczno$ciom szko-
dliwo$c¢ protekcji Rosji i Austrii i sugerowac zwrdcenie sie po ewentualne
wsparcie Francji i Anglii.

Pomyst powstania Agencji wsparta takze strona osmariska w osobie Re-
szyda (Resid) Paszy (1800-1858), polityka stojacego za reformami tanzyma-
tu, wielkiego wezyra w latach 1845-1857, ktory w 1839 roku byt ambasado-
rem osmanskim w Londynie i pozostawal w serdecznych stosunkach
z ksieciem Adamem Czartoryskim. Polskg emigracje wspieraty tez inni polity-
cy w Imperium: Mehmed Emin Ali Pasza (1815-1871) oraz Keczedzizade
(Kececizade) Fuad Pasza (1814-1868).
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Patrzac z perspektywy Imperium Osmanskiego, wzmagajaca sie fala dzie-
wietnastowiecznego nacjonalizmu romantycznego, ktéra po Wio$nie Ludéw
przywiodta do niego wielu Polakéw, Wegréw i Wiochdéw, uciekajacych wro-
gow Austrii i/lub Rosji, zaczeta by¢ dla osmanskiej elity dylematem. Wielona-
rodowe monarchie Habsburgéw i Romanowdéw uznawaty istnienie Imperium,
co zobowigzywato je do zachowania wzgledem nich lojalnosci. W przypadku
ich rozpadu wszelki rewolucyjny chaos stanowitby zagrozenie takze i dla sa-
mego panstwa osmanskiego. Dochodzacy do gtosu takze na obszarach podle-
gtych Porcie ekskluzywny, etnokulturowy nacjonalizm tutaj takze zaczynat
by¢ wyzwaniem. Porta stracitaby wiecej niz pozostate imperia, stad osman-
ska wtadza nie mogta wspiera¢ nacjonalistycznych separatystéw. Dodatkowo
zmuszaly ja do tego wspominane juz traktaty, zawierajace bilateralne rozpo-
rzadzenia dotyczace ekstradycji. Przyjecie jako modus operandi zasady ,wrég
mojego wroga jest moim przyjacielem” mogto skutkowac dla suttanskiego
rzadu powaznym Kkryzysem dyplomatycznym. Wtadza osmanska musiata
wiec wywazy¢, czy ,wojskowa uzyteczno$¢” zbiegtych generatéw rownowa-
zyta konsekwencje dyplomatyczne (Deringil 2012: 8). Poczatkowo Zadania
Rosji i Austrii w kwestii wydania uchodzcéw wegierskich i polskich, zbiegtych
po sttumieniu powstania wegierskiego w 1849 roku, spotkata sie z turecka
odmowa. Do dalszych pertraktacji z rzagdami domagajacymi sie wydania
uchodzcéw przystapit postepowy polityk tanzymatu Mehmed Fuat Efendi
(1814-1868) i naczelny dowédca osmanskiej armii Omer Pasza.

Ustalono, Ze ci uchodzcy, ktérzy pojawili sie po wydarzeniach na Wegrzech
i s3 poddanymi cara, wymienieni na liscie przekazanej przez ambasadora ro-
syjskiego, zostang wydaleni z Imperium bezpowrotnie. Ci za$, ktérzy przyjma
islam, zostana odestani do Aleppo i do Konyi. W przypadku uchodzcéw, kt6-
rzy przyjeli obywatelstwo innych krajéw i pojawia sie w Imperium, aby intry-
gowac przeciw Rosji, wniosek o ich paszporty nalezy sktada¢ do ambasad
panstw, ktérych obywatelstwo posiadajg (Nazir 2006: 25). I dopiero po tak
uregulowanych sprawach uchodzczych Rosja i Porta w roku 1850 odnowity
kontakty dyplomatyczne.

Dla nowo przybytych stowianskich i wegierskich Zotnierzy, poddanych ro-
syjskich lub austriackich, zmiana religii z chrzescijanskiej na muzutmanska
byta w tej sytuacji konieczno$cia. Zwtaszcza, ze masowo wstepowali do
osmanskiej armii, ktéra w tym czasie sie modernizowata'®. Wiadomo byto, ze
tylko konwersjg zyskaja szacunek zotnierzy nizszych rangg. Taka koniecznos¢
wywotata wérdod przywodcéw polskiej emigracji i ideologéw zazarte dysku-
sje. Trudno byto uwierzy¢, ze Turcja moze by¢ sprzymierzenicem chrzescijan.
Do zrédet zaufania wobec Imperium odwotywat sie Franciszek Duchinski:

16 Odpowiedzialny za zreformowanie armii tureckiej byt Adalbert Wojciech Chrzanowski,
od 1836 roku generat na zotdzie brytyjskim i dlatego na biezaco informowat strone brytyjska
o postepach modernizacyjnych.
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Tylko pod Panowaniem Turkéw chrzescijanie moga sie rozwijac i stac sie tem do
czego ich historia powotata. Wtasnie Moskwa to uwazata i bata sie, aby dtuzsze
panowanie Turkdw nie wyrobito wiekszej jeszcze oswiaty u Chrzescijan ich pod-
danych, bo takowe wyrobienie przeszkadzatoby wcieleniu tych Chrzescijan do
Moskwy (Duchinski 1856: 16).

Co wiecej, Duchinski sprzeciwia sie wyborom sojuszy podyktowanych po-
dziatami religijnymi:

Moskale - to Stowianie i Chrzescijanie: Turcy, Muzutmanie; i chca budowac sto-
sunki Polityczne Polski na zasadzie dogmatéw religijnych i stownikéw. Jak gdyby
narody rzadzity sie w zewnetrznej polityce dogmatami wiary lub stownikami!
Ktamstwo przeciwko dziejom narodéw. Narody rzadza swa polityka nie podiug
dogmatéw wiary, nie podtug jezykdéw, lecz podtug instynktéw, popeddéw, sktonnos-
ci wrodzonych i stanu o$wiaty. To sa gtéwne bodzce polityki narodéw: dogmata
wiary i jezyki stuzg tylko tym bodZcom (Duchinski 1856: 18).

Podobne sugestie pono¢ samej Radzie Suttanskiej miat sktada¢ Michat
Czajkowski, Sadyk Pasza:

Doradzam Dywanowi przygotowanie manifestu wyrokujgcego asymilacje chrze-
$cijan do muzutmanéw. Reforma i ulepszenia istotna do wszystkich poddanych
panstwa - puszczenia rozglosu konfidencjonalnego o tym manifescie i mienia
w pogotowiu do wydania, gdyby wojna z Moskwa stawata sie niechybna. Tym spo-
sobem mozna pochwyci¢ Stowian majac z elementu polskiego kadry do organiza-
cji panstw chrze$cijanskich'’.

Dalej w raporcie Agenta Gtéwnego znajdujemy notke:

Assymilacya (asymilacja) chrzescijan do Muzutlmanoéw jest rzecza doskonatg, jest
to konieczny krok - ale krok ten pierwszy nie wystarczy nawet Butgarii, a dla Ser-
bii dzis jesliby i znaczenia nawet nie miat, Serbom trzeba tego, co zapewnia po-
rzadne rozwijanie sie ich narodowosci, a wtedy ich wptywem mozna dziata¢ na
inne plemiona stowianskie®®.

Jednoczesnie byli tez Polacy, ktérzy otwarcie pytali: ,Czy szlachetnie zej$¢
Majorom Polskim na Bimbaszych, Kapitanéw na Kolagaséw, Porucznikom na
Juzbaszych, a Podporucznikom na Millaziméw? Czy szlachetnie Polakom zo-
sta¢ Baszybuzukami?” (Duchinski 1856: 11).

Wielu z nieukrywana duma odmawiato, ttumaczac to sprawa honoru i su-
mienia:

17 BCzart., sygn. 5669 IV. Raport Agenta Misji Wschodniej z 5 lutego 1850 roku, s. 74.
18 BCzart., sygn. 5436, s. 81.
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Mosci Ksigze, 16 listopada 1853 roku, Fontainbleu (K. Ré6zycki do Czartoryskiego)
[...] ofiarowanego mi stopnia i udziatu pod choragwia turecka nie przyjatem [...]
oraz nie przyjmuje ostatniego wezwania, abym zwiedzat rzeczy wzajemne na
wschodzie. Przyjmujac pierwsza czy druga propozycje szedtbym przeciw sumie-
niu mojemu i przekonaniu, gorszytbym niewiarg w to co czuje i widze'®.

Zdaniem Agenta Gtéwnego czesto czynili tak z ,obcych podszeptow”:

Komitet jest na schytku swojej egzystencji - nic dobrego nie zrobit, tylko nawypra-
wiat na nedze Polakéw do Malty - Turcy pieniedzy na Komitet nie dali, bo im sie
nie podobat sposéb uzycia onych. P. Boie jak najwyrazniej powiada, ze przy oba-
wie, aby Polacy nie przechodzili na Islamizm wyprawia ich stad, namawia do
opuszczania Turcjiizniecheca do Turkéw. Jest to dziatanie zgodne z katolicyzmem,
jaki on pojmuje i z reakcja legitymistowska, jakiej zwolennikiem mieni sie jawnie
- a Rzad Republikanski ptaci mu za to pienigdze znaczne, wtedy kiedy odmawia
lichego zasitku umierajgcym z gtodu emigrantom - Warto by o tem cho¢ cokolwiek
powiedzie¢?,

Stanowisko Agenta Gtéwnego Misji Polskiej w Konstantynopolu, Michata
Czajkowskiego, w sprawie konwersji byto jasne. W korespondencji z Czarto-
ryskim zaznacza, ze ,bez przej$cia na islam nie da sie uzyskac autorytetu
wtadz"?'. Podobnie myslat J6zef Bem. Zdecydowanie przeciwnym tej koncepcji
byt Wtadystaw Zamoyski, ktéry jako generat brygady armii osmanskiej dowo-
dzit regimentem kozackim, nazywanym II Putkiem Kozakéw Suttanskich
w latach 1855-1856, finansowanym i wyposazonym przez Francje i Anglie.
Uzywajac okre$lenia jego zony Jadwigi Zamoyskiej, do tej pory ,nianczyt”
owych rozbitkéw, na utrzymanie ktérych spozytkowat pienigdze, ,cudowne
ztotowki”, dane listem kredytowym przez Ksawerego Branickiego (Zamoyska
1961: 163). Konwersja zdecydowanie odbiegata od wizji Zamoyskiego na
odrodzenia sie polskosci.

Polakéw do przejscia na islam namawiat takze serasker Mehmed Ali Pa-
sza, liczac na to, ze zyska w nich do§wiadczonych oficeréw. Dnia 17 wrze$nia
1849 roku przybyt do Widynia, osmanskiego obozu dla emigrantéw, w towa-
rzystwie dragomana Jana Saliha i Porczynskiego - Ahmeda Teffika (Tevfika),
osmanski wystannik seraskera, major Ethem Efendi (Lewak 1935: 65). W za-
mian za przyjecie islamu obiecywano bezpieczenstwo, dostep do urzedéw
i przyjecie do armii tureckiej w dotychczasowych stopniach.

Tak opisuje te sytuacje w swoim pamietniku Jadwiga Zamoyska:

19 BCzart., sygn. 5600, s. 765.

20 BCzart., sygn. 5664 1V s. 275-278. Raport Agenta Misji Wschodniej z 14 lutego 1850
roku.

21 BCzart.,, sygn. 5496 II, Czaykowski. Listy/ List Czajkowskiego do Czartoryskiego
z 7. 11.1849 ze Stambutu.
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Nie pamietam kto, ale jaki$§ wyzszy urzednik turecki, w niefortunng godzine
powiedziat Czaykowskiemu, ze wszystko by sie z fatwoscia urzadzi¢ dato, gdyby
tylko Polacy przeszli na muzutmanizm; ze wéwczas mozna by ich wciggna¢ do
wojska tureckiego, kazdego w takim stopniu, w jakim do Wegier wszed}; ze wow-
czas Moskwa nic juz do gadania nie miata, a ze oni staliby sie cennym dla Turcji
nabytkiem wobec prawdopodobnej wojny z Moskwa (Zamoyska 1961: 164).

Poza zmiang wiary wazng kwestig byta nauka jezyka tureckiego, Hotel
Lambert w osobie ksiecia Czartoryskiego wielokrotnie podkreslat wage tej
sprawy.

Jego Wysokos$¢ Ksiaze poleca tu wyrazi¢ zdziwienie, ze w postanowieniach uchwa-
lonych niema nic o nauce jezyka tureckiego, bez ktérego i ziomkowie nasi i emi-
granci w ogélnosci nie mogliby by¢ Turcji uzytecznym i musieliby po prostu wyjs$¢
na zebrakéw?? i dalej [...] Musimy tu jednak powtdrzy¢ wyrazany juz przedniej
szczery zal, a raczej zdziwienie ksiecia z tego, Ze nie postanowiono wzgledem
nauki jezyka. Dla tych, ktérzy do stuzby maja by¢ przyjetymi. Jego Wysoko$¢ Ksiaze
poleca jak najwyrazniej, aby Agent Gt. obmyslit na cel wyzej wymieniony wniosek
(projekt?) mogacy sie pogodzi¢ z postanowieniami juz zapadtymi i takowy przed-
stawiwszy komu nalezy, na wykonanie go jak najusilniej nalegat. Powtarzamy
bowiem, Ze rodacy zostajacy na stuzbie tureckiej o tyle oczekiwaniom naszym
sprosta¢ sg w stanie, o ile beda umieli jezyk, za czem dopiero je$li obeznani sg
dostateczne z obowigzkami stuzby [...]%.

Do konwersji sktaniaty nie tylko szczytne idee, ale tez bieda i niedostatek
towarzyszacy wygnaniu. Emigranci w wiekszosci wywodzili sie z drobnej
szlachty, czesto byli bez wyksztatcenia i zawodu. Ogoélnie wymogi akulturacji
obejmowaty trzykrotne wypowiedzenie muzutmanskiego wyznania wiary -
szahady, przyjecie muzutmanskiego imienia i stroju, mniej lub bardziej
sprawna osmanska turecczyzna, ale wéréd mtodszych wiekiem przeprowad-
zano tez obrzezanie. Czajkowski raportuje Czartoryskiemu o tych, ktérzy nie
chcieli sie podda¢ zabiegowi obrzezania, zarzagdzonemu przez dowodce ru-
melijskiego wojska Ferika Awni Pasze i zapowiadajacemu, Ze oponentéow wy-
dali z osmanskiego wojska (Latka 2005: 140). Jednym z nich byt Julian Janko-
wski, Ibrahim Bej. Do Imperium trafit po niepowodzeniach powstania
wegierskiego, mianowany tureckim pasza walczyt w Bo$ni w armii paszy
Omera. W archiwach osmanskich znajduje sie pismo, ktérym Jankowski
Lkonwertowal” na islam. Jest to podanie z 20 grudnia 1849 roku (4 Sefer
1266), ztozone przez dwdch polskich uchodzcow, ktérzy przed szejchulisla-
mem ,zostali obdarowani wspaniatoscig islamu” i przyjeli imiona Mehmed
oraz Ibrahim, po czym zostali przyjeci do omanskiej armii jako oficerowie?*.
Na podaniu Mehmeda Agi w stopniu majora widnieje nazwisko iskender

22 BCzart., sygn 5436 III. Anex do Raportu 19 rok 1850, s. 131-132.
23 BCzart., sygn 5436 III, Raport 20, kontynuacja nauka jezyka tureckiego, s. 166.
2 BOA. A} MKTNZD. 2/57 - 3.
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(Aleksander) Lasky-Fehmi?. Zapewne chodzi o Aleksandra Laskiego (1805-
1867), oficera w armii osmarnskiej. Do Wysokiej Porty miat przyby¢ z Wtoch
i zostat skierowany do Bo$ni do sttumienia buntu muzutmanéw, sprzeciwiaja-
cych sie przywilejom nadanym miejscowym chrzes$cijanom. Zostat adiu-
tantem paszy Omera, a w czasie wojny krymskiej awansowat do funkcji szefa
sztabu. Pozostawal w kontakcie z Hotelem Lambert i w 1863 roku miat by¢
nawet obrany dowédca Legionu Polskiego (Latka 2005: 199). Podanie Ibra-
hima jest podpisane btedng transkrypcja imienia Julian jako Zolin, a Jankow-
ski jako Yakowsky, dalej: ,podputkownik, ktéry wyraziwszy che¢ przyjecia
islamu, przyjat imie Ibrahim”. Wnioskodawca zaznacza, ze z czystym sumie-
niem i catym sercem pragnie przyjac islam i ze ten honor stanowi dla niego
prawdziwe szczescie (Vicddni tahkik ve tasdik etmis oldugumdan kalben ve
kdliben seref ile tesrifi emel ve arzil etmis ve su seref-i dliyi ihrdza vesdtet)?®.

Oto jak Ibrahim Bej vel Jankowski zwierzyt sie juz po polsku Sadykowi
Paszy ze swych rozterek w 1850 roku:

Laskawy Panie Czajkowski Dobrodzieju, co sie tyczy mnie, jezeli moge sie skarzy¢
na cierpienia moralne, to na fizyczne bardzo mato. Co do pierwszego rzecz jest
jakby pewna, Ze my wszyscy nowi Muzuilmanie, nie z catego ciata Emigracyjnego
uwazani jesteSmy za tych, jakimi byliSmy przedtem, to jest za wiernych synéw
,Polski” (7). Tak myslacych o nas czas tylko przekona, ze by¢ nimi nie przestalismy,
zanim to nastapi wiele gorzkich wyrzutéw u Braci naszych wyrodzi sie na nas./
Chociaz nasze sumienie zupetnie jest czystem, jednakowo mysl ta przedstawiajac
sie w czarnych kolorach przyczynia sie znacznie do powiekszenia zwyktych zgry-
zot tutaczki. Pan jako najlepiej znajacy nasze mysli chciej by¢ taskawym ttumaczem
naszych uczu¢ przed bracig naszg w Europie i chciej pan ich przekona¢, ze ciagle
nosimy polskie serca, chociaz pod mundurem i imieniem tureckim?’.

Konwersja jako element strategii przetrwania rozniosta sie echem po Eu-
ropie, przedstawiana jako narzedzie przymusu i opresyjna akcja masowa
(Saydam 1995: 18). W efekcie oskarzen pod adresem Omera Paszy do Widy-
nia przybyt Ahmed Wefik Bej (Vefik Bey) w charakterze specjalnego emisa-
riusza suttana Abdiilmedzida i zapewnit Polakdw, ze moga wstapi¢ do osman-
skiej armii w swojej obecnej randze lub objgé¢ cywilne stanowisko bez
koniecznosci konwersji na islam (Ortayl1 2000: 189).

Wizja polskich oddziatéw stanowita szanse na pogodzenie doskwierajacej
niestawy apostaty i wagi sprawy polskiej. Dlatego tez natychmiast sie do nich
zgtosili niektérzy z rekrutéw do osmanskiej armii, jednocze$nie uskarzajac
sie na swoj dotychczasowy los:

% BOA. A} MKT.NZD. 2/57 - 2.
% BOA. A} MKTNZD 2/57 - 1.
27 BCzart., sygn. 5435, Jankowski do Czajkowskiego, s. 223.
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W smutku pograzeni nizej podpisani stuzac w tureckim wojsku, widzac rodakéw
formutujacych sie pod komenda Jego Ekscelencji Wielmoznego Generata, o$miela-
ja sie swoje prosby ze tzami o jak najpredsza zmiane swoich loséw niniejszym
sposobem przedstawi¢. Oszukani ze strony kapitanéw Tureckich i Majora Uflety
przyjeli stuzba wojskowa. Znajduja sie miedzy obcym narodom, przesladowani bi-
ciem i zelzywymi stowami nie moga dtuzej znies¢ tego, widzac ukochanych Pola-
kéw choragiew. Znajduja sie kilku nieoberznietych czekajac na swoich ziomkéw.
Jeden z tutaczy utopit sie w Dunaju. I tak jeden za drugim chcg i§¢ w Doline Boza,
jezeli taski Wielmoznego Generata ich nie uwolni od tureckiej niewoli, aby ostatki
zycia poswieci¢ ojczyznie miedzy swoim narodem. Z rozpaczg i tzami jeszcze raz
btagamy Jego taski o taskawe uwolnienie z tego batalionu, bo jak nie, to beda mieli
Turki z trupéw polskich pozytek a tzy niewinnych polskich dusz spadng na tono
Jego osoby widzac turecki naréd. Oczekujac jak najpredzej odmiany losu zostana
najnizszymi.

0d Jan Cyboski (Ali) 1 kompania, Herasymowicz Zeno (Achmed), [notatka] nie-
oberzniety, 2 kompania, Lapinski Teodor (Hassan) 2 kompania, Jan Brzyzki (Mu-
stafa) 2 kompania, Sromota Wotoszanowski (Ali), [notatka] nieoberzniety, 3 kom-
pania, Popina Jan (Osman) 6 kompania®.

Mozliwos$¢ stuzby zotnierzy chrzescijanskich z przyznang im wysoka
ranga w osmanskiej armii na powaznie rozpatrywano w 1850 roku, a potem
w 1856 roku wprowadzono bedel-i askeri, podatek zwalniajacy niemuzut-
manow ze stuzby wojskowej. 26 lutego 1880 roku wielki wezyr Said Pasza
wydal memorandum z informacjg, ze przedstawiciele spotecznosci greckiej
w Stambule postulujg utworzenie odrebnych oddzialéw chrzescijanskich
i muzutmanskich. Zresztg chrzescijanie byli juz w szeregach w armii, w od-
dziatach arsenatu i marynarce. Nie odbyto sie jednak bez uzasadnionych
obaw. Suttan Abdiilhamid II uznat bowiem uzbrojenie chrzescijan za niebez-
pieczne dla Porty; poza tym bolesna bytaby utrata przychodéw z bedel-i aske-
ri (Deringil 2012:112).

W zwigzku z tym, Ze ostatecznie nie udato sie utworzy¢ demokratycznego
legionu, dla wiekszo$ci emigrantéw rozczarowanych najpierw przedituza-
niem sie pertraktacji w tej sprawie, a nastepnie fiaskiem tego pomystu, niez-
byt kuszaca byta perspektywa, ktéra tak uyjmowata rymowanka ,za par dwies-
cie uczy¢ zaki, zbija¢ bruk o gtodzie chtodzie, lub w Sadyka i$¢ Kozaki [...]>".
[ tak niektérzy wybrali droge Sadyka®’.

2 Biblioteka PAU w Krakowie, sygn. 1900 (t. 2), s. 63-64. List zbiorowy wymienionych
zothierzy do Michata Czajkowskiego do Szumli z lat 1841-1870.

2 Wierszyk ten, niewiadomego autorstwa — popularny podéwczas wérdd Polonii stam-
bulskiej — cytuje Teresa Brzozowska w biografii Karola Brzozowskiego: Brzozowska 1966: 64.

30 Michata Czajkowskiego z osmanskiej armii zdymisjonowano w 1872 roku, cho¢ jego
wojskowa estyma podupadta juz w roku 1856. Po $mierci Ludwiki Sniadeckiej w 1866 roku
czy to na skutek ulegtosci panslawistycznym ideom, czy z pobudek konformistycznych Sadyk
zwiazal sie z reakcyjnym tureckim Srodowiskiem i przyblizyt do obozu rosyjskiego (Lewak
1935: 145).
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Stosunki polskich dziataczy z Wysoka Porta zmienity sie w 1871 roku na
skutek dyplomatycznego zwyciestwa Rosji w traktacie londynskim, a takze
$mierci przyjaznego sprawie polskiej Mehmeda Emina Alego Paszy. Wielkim
wezyrem zostal Nedim Pasza, ztosliwie nazywamy Nedimoffem ze wzgledu
na wspétprace z rosyjskim ambasadorem Ignatiewem, majgcym duzy wpltyw
na wewnetrzng polityke Porty. W tych okoliczno$ciach nowy minister spraw
zagranicznych (osm. Hariciye Nezareti) Serwer Pasza (Server Pasa, 1871-1872)
o$wiadczytl, Ze postrzega sprawe polska za przepadta i zachecat do skorzysta-
nia z amnestii rosyjskiej. Ogtoszona przez cara Aleksandra Il w kwietniu 1863
roku amnestia byta skierowana do powstancow styczniowych. Jednoczesnie
pod pretekstem oszczedno$ci budzetowych i na zyczenie Ignatiewa zlikwido-
wano w Ruszczuku (Tuna Vilayeti) korpus inzynieré6w Polakéw, na skutek
czego wielu inzynieréw utracito prace (Latka 2001: 139). Nie wszyscy takze
otrzymali Swiadczenia emerytalne, o czym wspomina Franciszek Sokulski
w swoim pamietniku (Sokulski 1951: 128). Czes$¢ tej emigracji powrdcita
w 1878 roku, gtéwnie jednak do Galicji, w ktérej warunki polityczne zmienity
sie od momentu przyznania jej autonomii w 1867 roku.

Polacy muzutmanie odnalezli swoje miejsce w dziejach Turcji, a ze swej
polskosci czerpali, aby zbudowa¢ swoja ,turecko$¢”. C6z im pozostato, skoro
w tak trudnych emigracyjnych warunkach i polskiej sktonnosci do nie-
moznosci ustalenia konsensusu dziatania, sprawa polska w Stambule nie
doczekata sie realizacji. I nie tylko dlatego, ze dla wielu nadrzednym pyta-
niem byto, czy sprawie polskiej byto blizej do realizacji z Bogiem chrzesci-
janstwa czy z Bogiem islamu?

Wptywy wolnomularskie

Nie bez znaczenia w dziataniach Polakéw w Imperium byta 6wczesna popu-
larnos$¢ ruchéw masonskich, zaréwno wséréd osmanskiej elity intelektualnej,
jak i w szeregach Wielkiej Emigracji. Niektérzy masoni wywodzili sie z pol-
skich zwigzkéw wolnomularskich. Zwtaszcza, ze jak pisze Matgorzata Karpin-
ska (Karpinska 2006: 250-262), ,w latach 1814-1821 w Krélestwie Kongre-
sowym wolnomularstwo byto ruchem jak najbardziej legalnym, a nawet
cieszyto sie poparciem wtadz. W ciggu dziewieciu lat, jakie uptynety od zaka-
zu cara Aleksandra I dziatalno$ci wolnomularstwa do wybuchu powstania li-
stopadowego, ze sceny nie zeszlo pokolenie zwigzane z tym ruchem, a ludzie
z masonskim stazem byli jeszcze w pelni sit i aktywnos$ci”. Duzo dziatan miato
charakter parawolnomularski, a motywacje byty zréznicowane. Korzystajac
z dziatalno$ci 16z francuskich, Polacy probowali zatozy¢ swoje skupiska we
Francji, dla mtodego pokolenia oficerskiego korpusu powstancéw listopado-
wych idee masonskie byty zywe i atrakcyjne (Hass 1972: 363-375).
Masoneria miata takze swoich zwolennikéw wsréd administracji os-
manskiej. Przemiany w Imperium Osmanskich pod katem okcydentalizacji
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byty powigzane z dziatalnoscia wolnomularzy, masonéw i karbonariuszy.
I tak wezyr Kodza Mustafa Reszyd Pasza (Koca Mustafa Resid Pasa, 1800-
1858), zwolennik i krzewiciel reform tanzymatu, dwukrotny ambasador Im-
perium we Francji i Wielkiej Brytanii oraz minister spraw zagranicznych, jest
wymieniany w opracowaniach jako jeden z najwazniejszych modernizatoréw
o masonskich powigzaniach. Bioragc pod uwage mobilnos¢ tureckich intelek-
tualistéw udajacych sie do Europy, liczne misje europejskie na terenie Impe-
rium i ich dziatalno$¢ handlowg oraz charytatywna, a takze tendencje moder-
nizacyjne i sekularyzacyjne, to zainteresowanie masoneria byto zjawiskiem
historycznie zasadnym. Czas powstawania pierwszych 16z na terenie Impe-
rium to wiek XVIIL. W roku 1748 utworzono loze iskenderin w Aleppo, po-
dlegta Wielkiej Lozy Szkocji. Z nig zwiazani byli: uczony i zatozyciel pierwszej
drukarni w Imperium, renegat Ibrahim Miitefferika, dyplomata Czelebizade
Sait Czelebi (Celebizade Sait Celebi, data urodzenia nie jest znana, zmart
w 1761 r.) oraz Humbaradzy (Humbaraci - bombardier) Ahmed (1675-1747),
czyli francuski renegat hrabia Aleksander Bonneval, modernizator suttanskiej
armii.

Jeden z amerykanskich orientalistéw i dyplomatéw, dragoman i jedno-
cze$nie mason, John Porter Brown (1814-1872) poznat wysoko postawio-
nych tureckich dygnitarzy, ktérzy zostali masonami w Europie, gtéwnie we
Francji, i wspomniat o istnieniu 16z masonskich w Konstantynopolu oraz in-
nych miastach Imperium, jak Saloniki (Brown 1868: 64, 229; Rohozinski
2006: 263-270). Juz od edyktu z 1839 roku dziatalnos¢ wolnomularstwa
w Imperium zaczeta wzrastac. Okres sporej ekspansji europejskich 16z ma-
sonskich na Porte to lata panowania kolejnych suttanéw: Abdiilmedzida
(1839-1861), Abdiilaziza (1861-1876) i Abdiilhamida (1876-1909). Paul
Dumont podkre$la, Ze osmanska masoneria w latach 1850-1860 byta niejako
produktem ubocznym wojny krymskiej. Na pietnascie 16z dziatajacych w tym
czasie w Stambule, cztery podlegaly Wielkiej Lozy Anglii, cztery lozy fran-
cuskiej Grand Orient, co najmniej pie¢ wtoskiej Grande Oriente, a jedna nie-
mieckiej Wielkiej Lozy Hamburskiej, jedna Wielkiej Lozy Irlandzkiej i jedna
lub dwie greckiej Meghali Anatoli (Dumont 2005: 482).

Jesli chodzi o polskich emigrantéw wolnomularzy, to wielu z nich podjeto
dziatalnos¢ w lozach w Imperium Osmanskim. Byt to m. in. Adam Michatow-
ski (1844-po 1907), byly powstaniec styczniowy, przybyty do Konstantyno-
pola w 1863 roku, wtasciciel sklepu na Galacie, zatozyciel i Prezydent Towa-
rzystwa Polskiego Wzajemnej Pomocy i Dobroczynnosci (1884-1889), ktéry
dziatal w podlegtej Paryzowi lozy masonskiej Union d’Orient, a potem lozy
L'Etoile du Bosphore. Tam w 1887 roku zostat pierwszym mistrzem, za$ juz
okoto 1886 roku otrzymat funkcje zastepcy przewodniczacego kapituty lozy
Vallée de Constantinople (Latka 2005: 214). Przejsciowo zwiazany z lozg byt
takze Wtadystaw Czajkowski (Ferik Muzaffer Pasza, 1843-1907), znany jako
Ladislas Czaykowski, syn Michata Czajkowskiego (Sadyka Paszy). Wyksztatcony
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we Francji, komendant szkoty oficerskiej, ozeniony z Lewantynka Ladislaw
byl wojskowym, ktéry w armii osmanskiej doszedt do stopnia marszatka,
pracowat takze jako wyktadowca geografii. Sadzac z notatki ojca w jednym
z raportéw Agencji Wschodniej w Carogrodzie z roku 1850, senior Czajkow-
ski nie byt zwolennikiem masonerii, a nawet uwazatl utrzymywanie kontak-
tow z przedstawicielami tego nurtu za niebezpieczne. I tak przy nazwisku
Kossuth?! czytamy: ,jako zwigzany z radykalna w $wiecie partig, mogtby
wplataé sie w spiski i karbonaryzmy, a tem samem je$li w ruch nas nie platag,
to zawsze kompromitowac”*2. Najwidoczniej syn Michata, Ferik Muzaffer Pa-
sza, nie podzielat ojcowskich pogladow, gdyz do lozy masonskiej Union
d’Orient zostat przyjety w 1868 roku (Latka 2005: 30).

W roku 1864 stopien mistrza w stambulskiej Union d’Orient uzyskat inny
polski emigrant, a pdzniejszy oficer osmanski, Ludwik Monasterski (Liitfi Bej,
1825-1890), uczestnik wielu dziatan rewolucyjnych w Europie i byty Zoinie-
rz Legii Cudzoziemskiej, wystany w 1855 roku na wojne krymska, p6zniejszy
oficer kozakdéw suttaniskich Sadyka Paszy, a od 1872 roku dowédca jedynego
w armii tureckiej putku dragonéw polskich stacjonujgcego w Libanie (Ortow-
ski 1990: 3-54, zwlaszcza 33; Latka 2005: 225). Zgodnie z informacjami
w Stowniku Polakéw w Imperium Osmariskim w lozy masoniskiej Union
d’Orient dziatat takze byly uczestnik Wiosny Ludéw na Wegrzech - Klet
Dwernicki (1810-1867), p6zniej oficer kozakéw osmanskich. Role szczegdl-
na w dziejach Wielkiej Emigracji przy Wielkiej Porcie odegrat Tadeusz Oksza-
-Orzechowski (Oksza Bej, 1838-1902), agent w Konstantynopolu z nominacji
Rzgdu Narodowego Traugutta. Wspétpracowat z rzgdem osmanskim w kon-
taktach z Europg, zwtaszcza przy posrednictwie w sprawie niezwykle waz-
nych dla podupadajgcego Imperium pozyczek. Cieszyt sie duzym zaufaniem
osmanskiego rzadu i z polecenia wezyra Alego Paszy zatozyt korespondencyj-
ne biuro prasowe (1867-1871), taczace funkcje wywiadowcze z prasowo-
-propagandowymi (tatka 2005: 237-238). Kolejng znang postacia z kregow
wolnomularskich byt hrabia Wtadystaw Koscielski (Sefer Pasza, 1818-1895),
byly oficer pruski, powstaniec, demokratyczny konspirator i rewolucjonista
(18461 1848), ktéry przez pewien czas utrzymywat kontakty z Marksem i Ba-
kuninem, a po Czajkowskim zostat agentem Hotelu Lambert w Konstantyno-
polu. Sefer Pasza, od 1850 roku muzutmanin, generat w stuzbie tureckiej,
a pdZniej za suttana Abdiilaziza w 1861 roku nawet marszatek dworu, byt
w doskonatych stosunkach z dyplomacja francuska i pruskg w Stambule (Le-
wak 1935: 84).

31 Lajos Kossuth (1802-1894), przewodniczacy Krajowego Komitetu Obrony Ojczyzny, gu-
bernator Wegier; przywodca rewolucji wegierskiej, uwazany za wegierskiego bohatera naro-
dowego.

32 BCzart., sygn 5436, s. 10. Notatka w podrubryce WychodZcy.
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Polscy emigranci na terenie Imperium byli zwigzani takze z lozami za-
chodnioeuropejskimi. A dziataly tu rézne loze, z ktérych czes¢ byta zarezer-
wowana tylko dla Europejczykéw, jak francuska loza L Etoile du Bosphore,
zatozona w 1858 roku. W niej dziatat wspomniany Adam Michatowski. Byty
takze loze narodowe, jak Armenak dla Ormian czy Fenice dla Grekow.
Ze wzgledu na charakter spoteczenstwa osmanskiego dziataty takze loze
mieszane, sktadajgce sie z osmanskich niemuzutmandéw i Europejczykow.
Z kolei w Salonikach, w warsztatach masonskich wielu cztonkéw, np. w lozy
Veritas, pochodzito ze spotecznosci dénme - zydowskich ,konwertytéw” na
islam, sabatajczykow, taczacych judaizm z rytem muzutmanskim®. I tutaj
byly loZe mieszane, jak zatozona przez greckiego bankiera Cleanthi Scalieri
loza [ Proodos [Postep], z duzym udziatem tureckich muzutmanéw, Persow
i Egipcjan. Do tej przytaczyt sie egipski ksigze Mustafa Fazil i osmanski ksigze
Murad (pdZniejszy suttan Murad V) oraz wspomniany juz Namik Kemal (Du-
mont 2005: 484).

Loze przyciagaty tez heterodoksyjne ugrupowania religijne. Struktura
i praktyki karbonariuszy przypominaty obrzedy bektaszytow i alewitéw. John
Porter Brown dostrzegt podobienstwo tarikatu bektaszytéw do masonerii
i skomentowat to spostrzezenie w napisanej w Londynie w 1868 ksigzce The
dervishes or Oriental spiritualism. W rytuale wolnomularstwa dostrzegano
nie tylko podobienstwo do zwyczajow bractw derwiszdéw, ale takze do powia-
zanych z tarikatami organizacji cechowych (inalcik 2006: 155). Podobiefistwa
dotyczyty kolejnych stopni wtajemniczenia w drodze do osiggniecia dosko-
natosci. Warto zaznaczyg¢, ze sufickie bractwa organizowane byty w struktury
religijno-filozoficzne, ale podobnie jak loze wolnomularskie, peinity réwniez
role spoteczno-polityczne. Dodatkowym atutem imprez masonskich byto do-
puszczanie picia alkoholu i organizacja wystawnych bankietéw w ramach ry-
tuatu travaux de table, co byto przeciwienstwem restrykcyjnego podejscia
ortodoksyjnych sunnitéw. Co ciekawe, gdy w roku 1826 zakazano dziatalnos-
ci 16z oraz bractw derwiszy, nastapito wyrazne zblizenie miejskiej odmiany
bektaszytow i masondéw.

Wiele osmanskich 16z na wzoér zachodnioeuropejski zajeto sie dziatalno-
$cig charytatywna. W lozach narodowych wraz z trendami nacjonalistyczny-
mi pojawialy sie hasta typowe dla wolnomularstwa: uniwersalne braterstwo
bez wzgledu na wyznanie i pochodzenie etniczne. Jednak szczytny uniwersa-
lizm idei nie powstrzymat 16z zachodnich obediencji przed werbowaniem
prominentnych urzednikéw osmanskich do celéw politycznych swoich krajow.

3 Dénme oznacza ,nawrécony” i okresla konwertyte, ktory przeszedt z judaizmu na islam.
W XVII wieku okres$lenie to jako dénmeh postuzyto do nazwania sabatajczykéw, zwolennikow
sefardyjskiego Zyda, kabalisty Sabataja Cwi (1626-1673), ktéry obwolat sie mesjaszem i prze-
szedt na islam, uznajac idee zbawczej konwersji za cze$¢ mesjanskiego planu. Obecnie okre-
Slenie dénme dotyczy muzutmandéw pochodzenia zydowskiego, ktérzy praktykuja niektore
zydowskie rytuaty.
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Jak zauwaza Paul Dumont, mapa o$rodkéw osmanskiej masonerii pokrywata
sie z europejska ekspansjg kolonialng na terenie Imperium (Dumont 2005:
481). I tak Brytyjczycy zwerbowali wezyra Raszyda (Rasida), a Francuzi ksie-
cia Murada. Z dotychczasowych badan wynika, ze w wydarzeniach z 1908
roku wazng role odegrato wolnomularstwo wtoskie. Wspétpraca miedzy kon-
spiratorami mtodotureckimi z Salonik a lozami Wielkiego Wschodu Wtoch
z Macedonia Risorta na czele, odegrata duza role w sukcesie owej konspiracji
rewolucyjnej i wymuszeniu na suttanie realizacji postulatéw politycznych,
a nastepnie w przejeciu wiadzy przez Komitet Jednosci i Postepu (Onichi-
mowski 2007: 134). Z czasem po 1908 roku wsréd mtodoturkéw obawiaja-
cych sie zachodnioeuropejskiej, masonskiej kolonizacji Imperium, pojawit sie
zamyst powotania lozy narodowej - Ottoman Grand Orient, czynnej do 1918
roku. W okresie dziatalnos$ci Komitetu Jednosci i Postepu (1908-1914) wolno-
mularstwo stato sie rodzajem religii nowej wtadzy. Wazna role w tej mierze
odegrat mtodoturecki dziatacz i pdzniejszy minister finanséw Dzawid (Cavid),
ktéry wywodzit sie z dénme. Mimo interwencji zachodniej, za udziat w spisku
opozycyjnej Postepowej Partii Republikanskiej zostat zgtadzony w 1926 roku
(Kotodziejczyk 2000b: 126). Po roku 1923 tureckie loze masonskie szybko
sie zorganizowaty od nowa i jedynie w latach 1935-1948 obowigzywat zakaz
dziatalno$ci masonerii.

Gtoszone przez masondéw postep i modernizacja byty hastami bardzo ak-
tualnymi dla osmanskiej Turcji. I chociaz watek masonski do niedawna wyda-
wat sie tylko teorig spiskowa konserwatywnych kregéw muzutmanskich, jed-
nak nie sposéb poming¢ zwigzkéw miedzy proreformatorskimi ruchami
mtodoosmanéw i mtodoturkéw z mysla wolnomularskg, ktéra poprzez ob-
cych dyplomatéw i kontakty z mysla europejska znalazta zwolennikéw takze
nad Bosforem. W tym ruchu mieli swéj udziat réwniez polscy dziatacze wol-
nomularstwa, jacy trafili do Imperium.

Konstanty Borzecki. Rys biograficzny

Moja kochana stryjenko,/ matko mojego Mehmeda./ Jeden z naszych pradziadéw/
byt polskim uchodzcq/ z roku 1848./ I moze to dlatego/ jasne sq moje wqsy,/ i moze
to dlatego/ jestem taki wysoki,/ a oczy naszego syna/ sq jak btekit Pétnocy./ Po jed-
nym z naszych przodkow/ z dalekiego Lechistanu/ ma ciemnos$¢ oczu, ktéra/ jest
niczym czern przegranej./ Jego wtosy natomiast/ sq jakby krwiq barwione./ Borzec-
kiego bezsenne noce/ zapewne przypominajq moje./ On jest zupetnie jak ja,/ moja
stryjenko droga:/ gdzies daleko pod drzewem usiadt/ i jak ja swdj sen zapomniat**,

3 Ttumaczenie na polski Agnieszka Aysen Kaim. Wiersz, w ktérym prawnuk Konstantego
Borzeckiego (Mustafy Dzelaleddina Paszy), Nazim Hikmet Ran, zwraca sie do swojej stryjenki
Miinevver, wspominajac wspdlnego przodka. Miinevver Borzecka jest wraz ze Stanistawa Plas-
kowicka-Rymkiewicz i Matgorzata tabecka-Koecherowa wspoétautorka jedynej opracowanej po
polsku pozycji - Historia literatury tureckiej, Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, Wroctaw 1971.
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Z falg emigracji polskiej do Imperium Osmanskiego w okresie Wiosny Ludéw
przybyt takze Konstanty Borzecki herbu Pétkozic. Na wyjazd do Imperium
Borzecki zdecydowat sie we Francji, skorzystawszy z niewielkiej zapomogi.
Materiaty go dotyczace to nieliczne przyktady korespondencji Agencji
Wschodniej i raporty Agencji do Czartoryskiego, dekrety suttanskie i pisma
oraz listy jego syna Hasana Enwera Paszy. Zwtaszcza te ostatnie pozwalaja
przesledzi¢ proces transgresji cztowieka i ideologa, ktéry przetransponowat
osiemnastowieczng zachodnia ,0$wieceniowg” koncepcje ,narodu” na grunt
osmanskiej Turcji®.

Obcojezyczne opracowania charakteryzuja pasze Dzelaleddina jako czto-
wieka niezwykle wyksztatconego. Podobnie przedstawia ojca jego syn Enwer,
co wydaje sie jednak mocng przesada. Warto zaznaczy¢, ze w okresie, kiedy
Borzecki wspinat sie po szczeblach kariery w panstwie osmanskim, wielka
estyma cieszyli sie wszyscy, ktérzy mieli europejskie wyksztatcenie, a zwtasz-
cza ci, ktérzy znali jezyk francuski. Borzecki po udziale w powstaniu wielko-
polskim i pobycie w wiezieniu w twierdzy Magdeburg zdecydowat sie (Latka
1993: 32) uciec za granice, do Francji, z zamiarem zostania oficerem. Tam, jak
podaje tatka, prawdopodobnie skorzystat z zapomogi finansowej Hotelu
Lambert i wyjechat do Konstantynopola (Latka 1993: 35). Ten sam autor
wprawdzie powotuje sie na pierwsza rozmowe, jakg Borzecki odbyt z os-
manskimi egzaminatorami, ktérzy byli gteboko rozczarowani brakiem fran-
cuskiego wyksztatcenia technicznego (Latka 1993: 37), ale dla petniejszego
oddania atmosfery, w jakiej przebiegat wtedy werbunek do osmanskiej armii,
warto przytoczy¢ takze konwersacje, ktérg w swoim liscie zapisat Jan Alojzy
Pruski (Isa Saharrin Bej), oddelegowany wraz z Borzeckim na wschéd Turcji
do Harputu jako agent Agencji Wschodniej**. W jego przypadku rozmowa
z marszatkiem armii, Reszydem Paszg, przebiegata nastepujaco:

- Usigdz./- Tak, prosze pana/- Méwi pan po francusku? - Tak, ekscelencjo./ - Jest
pan oficerem armii?/ - Nie, ekscelencjo/ - Ukonczyt pan szkote wojskowa?/ - Nie,
ekscelencjo/ - To dobrze, takich dwdch najmiodszych wstapi tymczasowo, aby
stuzy¢ mi jako ochrona osobista (Mehmed i Mustafa Bej)¥.

35 Wktad Borzeckiego w budowe koncepcji politycznych i narodowosciowych, wykorzy-
stanych po6zniej w ideologii kemalistowskiej tworcy Republiki Tureckiej w 1923 roku - Atatiirka,
jest nie do przecenienia. Na ten temat w polskiej literaturze przedmiotu powstata populary-
zatorska praca Jerzego Latki 1933, biogram w PSB Adama Lewaka (Lewak 1935), a w tureckiej
pisali o nim: Serafettin Turan (Turan 1982), Bayram Nazir (Nazir 2006), Yusuf Bey Akc¢ura
1930. Opracowania te majg charakter politologiczny i historyczny, pomijajq kategorie transkul-
turowosci. Korespondujacy z teza tego rozdziatu jest artykut Dariusza Kotodziejczyka (Koto-
dziejczyk 2011) i tekst Blaszczyka ( Blaszczyk 2016).

3 BCzart., sygn 5435 II, s. 5-36.

37 BCzart,, list sygn. 5435. s. 8-9. Dialog ten po francusku brzmiat nastepujaco: Est-ce que
vous parlez francais? - Oui, Excellence./ - Est-ce que vous étes officier de I'armée?/ — Non, Ex-
cellence./ - Avez-vous fini les écoles millitaires? - Non, Excellence/ - Oh bien, les deux les plus
jeunes deviendront maintenant mes gardes du corps.
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Wiemy, Ze w swoim dwudziestotrzyletnim , polskim Zyciu” Borzecki, uro-
dzony w Modrzewcu w roku 1826, po skoniczeniu gimnazjum w Piotrkowie
Trybunalskim przez rok uczeszczat do Szkoty Sztuk Plastycznych w Warsza-
wie i dwa lata spedzit w seminarium duchownym we Wtoctawku w latach
1846-1848. Czy s to $wiadectwa dogtebnego wyksztatcenia, czy raczej po-
pularne wybory zubozatego szlachcica w XIX wieku w Polsce? Pogtebione
studia teoretyczne nad interesujacymi go zagadnieniami podjat podzniej,
w przerwach pomiedzy obowigzkami wojskowego. Jako osmanski pasza oka-
zat sie dobrym zolnierzem, chociaz jego jedynym wcze$niejszym doswiadcze-
niem wojskowym byto powstanie wielkopolskie. Jednak na jego karierze za-
wazyly nie wizjonerskie i dalekie od akademickiego dyskursu dywagacje
etnologiczne, lecz okolicznosci historyczne i predyspozycje militarne.
W osmanskiej armii niedoszty ksigdz Borzecki zrobit kariere od stopnia kapi-
tana do ferika (odpowiednik generata broni). Trafit na czasy suttanéw Abdil-
medzida (1839-1861) i Abdiilaziza (1861-1876) oraz gtebokich przemian
okresu reform, ktére w dalszej perspektywie przeobrazity Imperium Osman-
skie w Republike Turcji, proklamowang w 1923 roku.

Rzekome umiejetnosci techniczne Borzeckiego byty na wage ztota. Dla od-
dania roli polskich przypadkéw go between w modernizacji pafistwa osman-
skiego warto podac troche p6zniejszych przyktadéw. W roku 1865 utworzo-
no panstwowa stuzbe techniczng wzorowang na francuskim Korpusie Drég
i Mostow. Zbiegto sie to w czasie z naptywem nad Bosfor kolejnej fali emigra-
cyjnej po klesce powstania styczniowego. W tej sytuacji, jak pisze w pamietni-
kach jeden z éwczesnych przybyszéw, ,dos¢ byto powiedzie¢ »ben lechty,
jestem Polak, by uzyskac to, o co sie prosi. Dlatego tez dziat drég i mostéow
w prowincjach tureckich byt od szeféw do ostatniego konduktora samg pra-
wie Polonig obsadzony” (Ortowski 1990: 21)3%. Poswiadcza to i Franciszek
Sokulski, stwierdzajac: ,Z tego powodu budowa drég i mostéw byta niemal
wytacznie powierzona Polakom” (Sokulski 1951: 120)%. Potwierdzaja to roz-
liczne Zr6dta — wspomnienia, relacje podréznikow.

3 Ortowski 1990 cytuje: Karol Kalita, Pamietnik Rebajly, Bibl. Narodowa w Warszawie,
rkps 6532, k. 119.

39 Franciszek Sokulski (1811-1896), uczestnik powstania listopadowego, znalazt sie na
emigracji we Francji, ukonczyt szkote inzynierska w St. Etienne, pracowat jako konduktor (in-
zynier pomocniczy) drég i mostow w stuzbie panstwowej; uczestniczyt w powstaniu wegier-
skim jako kapitan inzynierii, po czym osiadt w Stambule. Odgrywat pewna role polityczna,
m.in. w 1853 roku w religijnej i panslawistycznej akcji na Batkanach, a nastepnie ztozyt pierw-
szy projekt utworzenia u boku armii tureckiej legionu polskiego; od 1851 r. byt agentem Cen-
tralizacji Tow. Demokratycznego, a w 1863 r. przez pewien czas przedstawicielem Rzadu
Narodowego w Stambule. W 1878 r. pozostat Sokulski bez pracy i mimo diugoletniej pracy
w tureckiej stuzbie panstwowej nie udato mu sie uzyska¢ naleznej emerytury, gdyz stale po-
magajac rodakom, ktérym sie gorzej wiodto - nie odtozyt sobie oszczednosSci na starosé.
W 1881 roku powrdcit do Galicji.
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Trzeba tez nie zapominag, jakie Turek w ogdle ma wyobrazenie o inzynierze. ,Me-
hendys” w jego rozumieniu wszystko umie¢ powinien i umie rzeczywiscie [...] Ot6z
zepsuja panie haremu baszy, swawolac, jakie bawidetko paryskie - juz pedzi
czausz w imieniu gubernatora do mehendysa: ,aman, aman”, nieszcze$cie - poradz
ty temu jakos, effendy, napraw, badz taskaw, spedz sobie wszystkich zegarmistr-
z6w i kotlarzy, a zréb koniecznie! [ zrobi¢ trzeba. Lecz dawszy dowdd takiej
wszechmocno$ci, napytates$ sobie biedy na wieki. [...] Niema rzeczy, z ktéraby sie
do inzyniera nie odnoszono [..] wszelkie wymawianie sie bezskuteczne
(Jabtonowski 1967: 186-187).

Przez szejchulislama Borzecki zostat ,obdarowany wspaniatoscia islamu”
i przyjat imie Dzelaleddin [arab. Dzalal ad-Din - Chwata Wiary]*. Nie trafitam
na pismo dotyczace konwersji Borzeckiego, ale na podstawie przytoczonych
wcze$niej pism Ibrahima Beja i Mehmeda Beja, czyli Jankowskiego i Laskiego,
mozemy sie domysle¢ tresci takiego podania.

Poczatkowo uzywat tylko imienia Mustafa, ale od wojny krymskiej jego
Jneoficki” przydomek - Dzelaleddin - pojawiat sie coraz czes$ciej. Jakze ideal-
nie pasujace imie dla zaangazowanego konwertyty. Syn Enwer, ktéry bardzo
cenit swego ojca, uznat, ze w momencie nadawania muzutmanskiego imienia,
najwyzszy religijny autorytet muzutmanéw najwidoczniej dostrzegt w nim
juz wtedy wyjatkowego cztowieka (Enver 1984: 5). W tym samym czasie is-
lam przyjeta trzydziestoosobowa grupa nowo przybytych Polakéw. Informa-
cje na ten temat zawiera korespondencja z Agencja Wschodnia, w tym listy
wspomnianego Isy Saharrina Beja (Alojzego Pruskiego). W korespondencji
z Agencja Gtéwna w Stambule przytoczyt dialog, jaki miat odby¢ z Reszydem
Pasza: Combien de vos compatriotes ont embrassé I'lslamisme?/ Je crois qu'il y
en a trente ou quarante**.

Sadzac z korespondencyjnego tonu Alojzego Pruskiego, w liscie z marca
1850 nazywajacego spotecznosc¢ poturczencow polskich ironicznie ,Lachami
bisurmanami”, tozsamo$¢ muzutmanska byta dla niego uzytkowym decorum,
ktére w liscie do Michata Czajkowskiego wyrazit juz w powitaniu: ,Pozwdl, Ze
z dalekich stron, bo z granic Arabii i Mezopotamii, ze stepu gesto kamieniami

%07 dokumentu ze zbioréw dekretoéw sultaniskich z 14 sierpnia z roku 1852 wiemy, iz byt
takze inny polski konwertyta (Leh miihtedi), mieszkajacy w dzielnicy Selimiye na Uskiidarze
(podobnie jak Borzecki vel Mustafa Dzelaleddin) i o tym samym przydomku, lecz musiat by¢
starszy od Borzeckiego. W podaniu z 1852 roku, w ktérym zwraca sie z prosba o udzielenie
pomocy, 6w Muhammad Dzelaleddin wspomina, iz od szesciu lat pobiera pensje - cztery ty-
sigce kuruszy i chociaz powinien by¢ w dobrej kondycji finansowej, to juz od czterech lat cate
swoje uposazenie oddaje lekarzom i znachorom, a tym samym pograza siebie i rodzine w bie-
dzie. Wstydzi sie, ze zmuszony jest wyjawi¢ te sytuacje i prosi suttana o zgode i $rodki na
remont konaku (willi), w ktérej mieszka (BOA, IDH 258/15906 1). W odpowiedzi na wniosek
generata (mirmiran - odpowiednik beylerbeja, generata) Dzalelaleddina Paszy uznano, iz za
swoje wczesniejsze zastugi zastuzyt na nagrode atiyye-i seniyye (dost. gratyfikacja, docenienie),
w wysoko$ci 15 tysiecy kuruszy do wyptacenia ze Skarbu (mdliye hazine-i), o czym wiemy
z dokumentu z 29 sierpnia 1852 roku (BOA, I.DH.258-15906).

“1 BCzart,, sygn. 5435, s. 10-11.
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zasianego, $le Ci pozdrowienia moj kochany Panie szczere, bo muzutman-
skie”*2,

Niestety nie wiemy, jak motywowat swoja decyzje o konwersji niedoszty
duchowny, ekskleryk Borzecki. Mozemy sie domysli¢, ze czut podobnie jak Isa
Saharrin, gdy ten w korespondencji zwierzat sie ze swojego stosunku do spra-
wy polskiej i odzyskania ojczyzny jako kwestii nadrzednej wobec Zycia wiecz-
nego, co mozemy wywnioskowac z jego rozmowy z Muszirem Paszg*®:

,Pourquoi avez-vous embrassé I'Islamisme”. Odpowiedziatem: ,Les plus grands
ennemis de la Russie ont embrassé 'islamisme. Je ne peux pas dire ¢a”. [Dlaczego
pan przyjat islam? Odpowiedziatem: Najwieksi wrogowie Rosji przyjmujg islam.
Nie moge tego powiedziec]. Lecz na dobrego trafit. Krotko weztowato powie-
dzialem. Zdaniem moim, ze te prawde ani przed rzagdem tureckim, ani przed ba-
dajacymi oczyma Cara przykrywac nie potrzeba i nie mozna. Panu za$ oSmielam
sie powiedzie¢, Ze tylko takie wyznania zmusza Europe do szacunku dla nas i prze-
kona ja, ze Polak po$wieciwszy dla ojczyzny, dzi§ w zasadzie nie majac juz nic
wiecej do poswiecenia, chetnie na karte potozy chocby nawet i Zywot doczesny
i wieczny w chwili, kiedy btyska iskierka odzyskania ojczyzny. Takie wyznanie
$miate, szczere i otwarte zniewoli i rzad, i lud turecki, Ze zupelnie inaczej uwazac
beda nas Polakéw i potrafig zrobi¢ réznice miedzy Renegatem i Renegatem®*.

Stuzbe w osmanskiej armii Borzecki rozpoczat wiec juz jako Mustafa Dze-
laleddin w mie$cie Diyarbakir. Wiemy o tym takze z listdw cytowanego juz
Pruskiego, ktéry informowat, Ze Mustafa z Mehmedem Hilmi Bejem, czyli Ja-
nem Karolem Luboradzkim, byli w Diyarbakir*.

Egzamin zdawat Mustafa Bej przed francuskim nauczycielem w Mekteb-i
Harbiye, szkole wojskowej*. W trakcie stuzby nie préznowat i korzystajac ze
swojego plastycznego talentu, opracowywat projekty bunkréw. Jako niedo-
szty absolwent Szkoty Sztuk Plastycznych okazat sie tez zdolnym kartogra-
fem. Najwyrazniej do sporzadzania map lub szkicéw, ktore skreslat pod wpty-
wem zachwytu nad krajobrazem, potrzebowat koloréw, gdyz w liscie do
Agenta Gtéwnego w ,Carogrodzie” z dnia 10 kwietnia 1850 roku ztozyt kon-
kretne zamoéwienie:

Laczac wyrazy wiecznego szacunku i powinszowania, przypominam sie panu do-
brodziejowi. Co sie tyczy majacego sie nadesta¢ papieru, a zarazem jezeli mozna,
prositbym o zataczenie kilku koloréw gtéwnych na koszt odbierajacego, gdyz tutaj,

2 BCzart., sygn. 5435, s. 5.

* Muszir Pasza, marszatek (tur. miisir), chodzi o Mehmeda Reszyda Pasze.

# BCzart., sygn 5435, s. 18-19. List Isy Saharrina Beja.

5 BCzart., sygn. 5435, s. 36.

* Miisir Mehmet Ali Pasa’nin damadi Ferik Hasan Enver Pasa’nin kendi cocukluguyla babasi
Ferik Mustafa Celdlettin Pasa’yr anlatan mektubu: Oglum Sdmih Bey’e, ,Tarih ve Toplum” 1,
January, 1984, s. 4-14.
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gdzie barwy azjatyckiej natury i azjatyckich pieknosci tak sa zywe, szczupte reszt-
ki moich juz mi stuzy¢ nie moga®’.

Wiemy, ze p6zniej w trakcie kariery ,,osmanskiej” Borzecki byt naczelni-
kiem dziatu kartografii w ministerstwie wojny. Czasy sprzyjaty samoukom
i polskim emigrantom, reformujaca sie armia osmanska wykorzystywata za-
soby europejskiej wiedzy do technicznej modernizacji. O stanie dwczesnej
armii osmanskiej, do ktdrej zaciagneli sie polscy konwertyci, Isa Bej wypo-
wiadat sie raczej krytycznie:

Jezeli pan nie pomyslisz, ze ja przyjatem stuzbe w wojsku tureckim nie dlatego,
zeby stuzy¢, ale zeby krytykowac, wiec powiem panu otwarcie, Ze jezeli cata Turcja
jest tak rzadzona - administrowana, i w takie sity zbrojne zaopatrzona ich Anato-
lia, wtenczas z gory zapowiadam, Ze nastepcy Mikotajka mato pracy beda mieli, by
w koncu i ten kraj podbic i podzieli¢*®.

W tych okolicznosciach nieposiadajacy zadnego formalnego wyksztatce-
nia Borzecki zyskuje range specjalisty, cho¢ praktyczng wiedze uzupetnia
z podrecznikow. I tak w kolejnym liscie podpisanym przez Mehmeda Hilmi
Beja i Mustafe, z dnia 19 czerwca 1850 roku, Borzecki dziekuje Czajkowskie-
mu za ,kolory”, proszac jednocze$nie o przystanie odpowiednich fachowych
lektur:

Laczac wyrazy jak najgtebszego szacunku dodaje, Ze co sie tyczy papieru, takowy
juz odebratem. Domys$lam sie wiec jakiej$ w jego zaptacie pomyiki, lecz gdyby
Wasz Dobrodziej raczyt mi nadestac¢ jakakolwiek z ksiazek inzynierskich, wyjaw-
szy Aide Mémoire du Laisné*®, ktory mam, précz naleznosci czutbym sie do grobu
Pana Dobrodzieja najobowigzanszym stuga. Pasza o nadestanie gazet uprasza.
Moustafa®.

Jak wielu polskich emigrantéw w Turcji z niecierpliwos$cig oczekiwat na
,Biuletyn Polski”, wychodzacy w Paryzu, ale i na powrdt do Konstantynopola:

Laczac wyrazy najwyzszego szacunku mito mi spodziewac sie, ze zaraz dotra biu-
letyny, ktére my zawsze Paszy komunikowali jako dawniej [by] wysyta¢ i kilku sto-
wami zapetni¢ przerwe w ich odbieraniu raczy - co sie tyczy braci naszych [...7]
zadnej o nich Wam dobrej wiadomo$ci dzieli¢ nie mozemy - nie wiemy nawet, czy
sie tam znajduja, tak wielka przestrzenia sa te kilkadziesigt mil gér i $niegéw od-
dzielajace nas od nich z Musa Bejem, po wyjezdzie z Harputu rozdzieliwszy sie

*7 BCzart., sygn. 5435, s. 101.

“ BCzart., sygn. 5435, s. 12.

* Chodzi zapewne o pozycje z dziedziny inzynierii wojskowej: Joseph Laisné, Aide-mémoi-
re portatif a l'usage des officiers du génie/ publié avec I'approbation de M. le Ministre de la
guerre, qui a décerné a l'auteur un prix d’encouragement d’apres l'avis du comité des fortifica-
tions, par J. Laisné, wydane w Bruxelles, Meline, Cans et Compagnie w 1839 roku.

50 BCzart., sygn 5435. Dopisek do listu, s. 214, list na s. 211-214.
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znowu w Malatyi ztaczy¢ sie mamy nadzieje - jezeli tylko znajdziemy go przy boku
Ahmeda Paszy, przed rozstaniem sie bowiem nasza podat prosbe o urlop do Stam-
butu w wiadomym celu. Pana Dobrodzieja - najnizszy stuga Moustafa Bej®'.

Zdolnosci inzynieryjne, lub raczej samozwanczo-inzynieryjne, Borzeckie-
go zostaty docenione nie tylko przez Osmandw, ale tez przez Agenta Gtéwne-
go. Swietnie sie sktadato, gdyz Mehmed i Mustafa (Luboradzki i Borzecki)
bardzo chcieli wréci¢ do Stambutu ze wschodnich prowincji tureckich, dokad
zostali wystani w listopadzie 1849 roku na dwa lata. W liscie Czajkowskiego
do Czartoryskiego z 15 listopada 1849 ze Stambutu znajdujemy fragment,
w ktorym wsréd innych emigrantéw wymieniony jest takze Borzecki i jak in-
formuje Czayka ,Mustafa Bej, mulazim (miildzim-1 sdnf) inZynierii zostaje
w Carogrodzie” i dalej pada komentarz ,Z tych panéw mozna by mie¢ dobrg
korzys$¢©?”. Zwrot jakze bliski Czajkowskiemu, ktory wielokrotnie oceniat na-
ptywajacych emigrantéw pod katem ewentualnych ,korzysci, oczywiscie dla
sprawy narodowej”. Dla przypomnienia, Czajkowski w podobnym tonie pisat
o ,zwtokach moskiewskich”, ktéorymi chciat ,zrobi¢ dobra postuge krajowi”
(list do Czartoryskiego, 17 luty, 1844 rok; za Chudzikowska 1982: 240). Cho-
dzito mu o ciato carskiego oficera Konstantego Wtadymira Korsakowa, daw-
nego ukochanego swojej przysztej muzutmanskiej zony, Ludwiki Sniadeckie;j.
To z powodu poszukiwania zwtok zabitego pod Szumlg Korsakowa Sniadecka
znalazta sie w Imperium.

Po powrocie w 1851 roku Borzecki zniknat z korespondencji Agencji
Wschodniej i Hotelu Lambert. Nie pojawit sie juz potem w zadnych wypowie-
dziach polskich emigrantéw w Imperium Osmanskim. Ostatnig przesytka do
Agencji byt list, ktdry wprawdzie zapewnia o szacunku wobec przetozonych,
ale jednak zawiera tez nute zalu:

Zyczymy, by inni protegowani jego postepowaniem swoim takg opinie o Polakach
jak o swoich przetozonych w Stambule utrzymac i przychylno$cia zjednac sie starali
jako my dotychczas to czyniliSmy. Muhammad [Mehmed] i Moustafa [Mustafa]®.

W 1857 roku w Chorwacji Dzelaleddina Pasze jako osmanskiego wojsko-
wego spotkat polski lekarz Wtadystaw Jabtonowski i przy tej okazji potwier-
dzit jego wysokie kompetencje. Opisujac wydarzenia z 1857 roku, wspomniat
o tym, Zze do obozu marszatka Ahmeda Muchtara Paszy (Ahmet Muhtar Pasa,
1839-1919) w dolinie rzeki Gacka w Chorwacji przybyt dawny ,Borzecki
z Galicji”, podczas gdy on sam petnit stuzbe w szpitalu w Trebini (Trebinje,
Hercegowina):

51 BCzart., sygn. 5435, s. 210.
52 BCzart., sygn. 5496 II, s. 522.
5 BCzart., sygn. 5435, notatka pod listem z dnia 22 maja, s. 205.
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0d dnia przybycia do obozu Muchtara w charakterze szefa sztabu jenerata bryga-
dy Mustafy Dzelaleddina-paszy daje sie od razu widzie¢ we wszystkim wiekszy
porzadek i rodak nasz, cho¢ krétko tu bawiacy, zyskat juz ogélne uznanie. Cho¢ juz
nieco za pdzno, bo nie watpie, ze fachowy ten cztowiek wprowadzi¢ zdota pewien
tad w kadrach tureckich, dziatajacych dotad ot tak jak wypadto [...] (Jabtonowski
1967: 342-343).

Nie mamy tez informacji o Borzeckim od $rodowiska zwigzanego z do-
mem Ludwiki i Henryka Gopplerdw, stanowigcym centrum polonii stambul-
skiej, mieszczacym sie w dzielnicy Bebek nad Bosforem, ktéra w XIX wieku
zyskata nawet nazwe ,polskiej wioseczki”. Z czasem dom Groppleréw zostat
nazwany nawet polska ambasada (1870-1887). Majace znakomite stosunki
z elita osmanska, matzenstwo tgczyto sprawy patriotyczne z prowadzeniem
preznego przedsiebiorstwa - kopalni marmuru i boraksu oraz utrzymywa-
niem otwartego domu, zwanego tez Salonem Ludwiki Demokratki. Przyjmo-
wano tam polskich emigrantéw i zaprzyjaznionych turystéw arystokratow.
Jednak izolacja Mustafy Dzelaleddina i jego, od pewnego momentu, wylacznie
osmanska kariera nie pasowata do polsko-stambulskich salonéw, chociaz
zdarzato sie, ze goszczono u Groppleréw polskich ,renegatéw” i pracujacych
dla Porty polskich fachowcow. Bywat tutaj m.in. Czajkowski (Sadyk Pasza);
poeta, dziennikarz oraz inzynier w stuzbie osmanskiej Karol Brzozowski
(Kara Avcy, ‘Czarny towca’), Wiadystaw Jabtonowski i nawet Adam Mickie-
wicz (Nykiel 2018: 83-113).

W 1853 roku Borzecki zostat przydzielony do oddziatu pod dowdédztwem
Omera Liitfiego Paszy (Pasza Latas), z pochodzenia Serba urodzonego
w Chorwacji. Byt to konwertyta, byty chrzescijanin, kadet zbiegly z austriac-
kiego wojska, a w momencie poznania z Mustafa ,gorliwy” osmanski pasza.
Mustafa mu sie spodobat juz wtedy, gdy ten uczeszczat do szkoty wojskowe;j
Mekteb-i Harbiye. Pod jego dowo6dztwem Borzecki udat sie na wyprawe wo-
jenna.Ten fragment historii zostat opisany przez jugostowianskiego nobliste
Ivo Andricia w powiesci Omer-pasza Latas. Juz w stowie wstepnym do pol-
skiego wydania czytamy, ze polskie postaci, wsréd ktérych Borzecki akurat
nie figuruje pod rozpoznawalnym nazwiskiem, wypadty ,orientalnie” (Duka-
novi¢ w: Andri¢ 1983: 29). Nie powinno to jednak dziwi¢, skoro warunkiem
kariery w dziewietnastowiecznym rozumieniu konwersji byta wiarygodnos¢
muzutmanskiej tozsamosci.

Zdaniem Enwera, ktéry pamietat swego ojca jako osmanskiego urzednika
wojskowego, kariera Dzelaleddina byta §wiadectwem, na jak sprawiedliwych
zasadach opierat sie mechanizm awansu w panstwie osmanskim. Mustafa Pa-
sza walczyt przeciwko Rosji (1853-1856), w Bagdadzie (1857), Hercegowi-
nie (1875), Czarnogoérze (1852, 1861, 1876).

W stuzbie wojskowej Borzecki wielokrotnie odznaczyt sie mestwem,
wrecz brawurg, za co otrzymat liczne dowody uznania. Podczas wojny krymskiej,
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gdzie byt dowddca armii suttanskiej, zastuzyt sie miedzy innymi w bitwie pod
Szekwetili 15/16 pazdziernika 1853 roku.
Dyplom wojskowy:

Mustafa Dzelaleddin Bej, podporucznik sztabu generalnego w Batumi, zastuzyt sie
Imperium Osmanskiemu duzg odwagg i brawura. Od momentu, gdy go przydzielo-
no pod mojg komende az do bitwy pod Szkutel [Szekwetili], prowadzit oddziaty
suttanskie zotnierzy uzbrojonych w bagnety i wykazat sie ogromna odwaga, prze-
szedt pierwszy przez most i chociaz wystano na to miejsce 12 rosyjskich statkéw,
Mustafa wspiat sie na twierdze i dat dowdd swojego hartu ducha. Ostatnio stuzac
w dywizji anatolijskiej, kiedy miat przeprowadzi¢ szarze na wzgdérze Soganli, od-
znaczyt sie wtasciwym postepowaniem, duzymi zdolno$ciami i odwagg. Dlatego
otrzymuje niniejszy dyplom. Mustafa Dzelalleddin, ktéry wszedzie dziatat wedtug
rozkazu i prawa oraz wykazal postuszenstwo wobec Jego Wysokos$ci Suttana,
otrzymuje niniejsze odznaczenie aby znane byly jego zastugi oraz oddanie. Podpi-
sano: w miesigcu Seval 1272 (czerwiec/lipiec 1856) - 18 Marszatek Gwardii Sut-
tanskiej Ahmed Selim (Enver 1931: 3).

Nastepne wyrdznienie:

Mustafa Dzelaleddin Bej, podporucznik sztabu generalnego, w armii suttanskiej
w Iraku i Hedzazie w czasie, gdy byt pod moim dowé6dztwem we wszystkich wal-
kach odznaczyt sie poswieceniem, oddaniem i odwaga. Jednoczesnie udowodnit
swoje zdolno$ci pod kazdym wzgledem, dlatego zostat odznaczony. Podpisano:
Cemazeyilahir 1276 (grudzien/styczenn 1859-1860), Generalissimo Omer Liitfi
(Enver 1931: 3).

W roku 1864 ambasador Rosji w Stambule Nikolaj Pawtowicz Ignatiew
(1864-1877) w raporcie do cara Aleksandra II donosit, iz:

Bojenski [Borzecki], protegowany przez Pasze Omera z powodu swoich zdolno$ci
i wyksztatcenia, odznaczyt sie w Czarnogorze i na Krecie [1867]. Zalecal pewne
reformy uzyteczne dla ustroju Turcji, a w adresowanych do Porty memoriatach,
jak réwniez diatrybach publikowanych w lokalnej prasie, zachecatl do denuncjo-
wania Rosji (Latka 1993: 56).

Na skutek interwencji Ignatiewa i wobec nadchodzgcego ocieplenia relacji
osmansko-rosyjskich, od 1871 roku z powodu swojej dziatalnosci publicys-
tycznej Mustafa Dzelaleddin Pasza popada w nietaske. W zbiorach dekretéw
suttanskich mamy dokument z 12 maja 1871 roku, ktéry wyjasnia te sytuacje:

Ustalono, iz generat Mustafa Dzelaleddin Pasza z Trzeciej Armii, mieszkajacy
w Yenisehirze, wypisuje w obcych gazetach antypanstwowe teksty. W zwigzku
z tym faktem uznano, ze nie jest stosowne, aby kontynuowat swojg stuzbe wojsko-
wa. Jednak biorac pod uwage jego dotychczasowe zastugi, nie bedzie wtasciwym,
aby wraz z dymisja pozbawi¢ go takze uposazenia®*.

5 BOA IDH632/43962.
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W rezultacie Borzecki zostaje przeniesiony na przymusowa emeryture
z uposazeniem emerytalnym w wysokoéci dwa tysigce kuruszy®. Jak pisze
Latka, pono¢ w 1872 roku rozwazano oddanie mu w miejsce Czajkowskiego
dowddztwa nad putkiem Kozakéw Osmanskich (Latka 1993: 57). Emerytura
jednak nie trwata zbyt dtugo, gdyz juz po kilku miesigcach z rozkazu suttana
przywrécono Mustafie Paszy stopienl i mianowano do Sztabu Generalnego
(Erkan-1 Harb-i Umumi Dairesi).

W czasie przestoju (maj 1871-marzec 1872) Borzecki bardziej zaan-
gazowat sie publicystycznie. Pisat do gazety ,Basiret” [Przezorno$¢]®, jednej
z licznych inicjatyw dziennikarskich, w ktorej wzieli udzial postepowi
dziatacze tego okresu. Gazeta zaczeta by¢ wydawana w styczniu 1870 roku.
W pierwszym numerze jako zatozenia programowe zaznaczono, ze pomyst
publikacji ,zrodzit sie z mys$li promujacej postep, ktérego narzedziem w kaz-
dym cywilizowanym Kkraju jest prasa, bedaca gtosem ludu. Gazeta »Basiret«
ma na celu udostepnianie dyskusji na temat zagadnien nauk Scistych, prawa,
geografii, historii, astronomii, chemii”(,Basiret”, No: 1. 20 L. 1286/23 styczen
1870, s. 1-2, za Yerlikaya 1994: 52). Gdy Mustafa Pasza publikowat w ,Basi-
ret”, akurat w trakcie trwania wojny francusko-pruskiej (1870-1871) gazeta
ta miata orientacje proniemiecka. Anonimowe artykuty Borzeckiego skie-
rowane przeciwko Francji musiaty wywrze¢ wpltyw na pewne tendencje
w Owczesnej polityce®. Musa Giimis sugeruje, ze potozyly fundament pod
ocieplenie relacji turecko-niemieckich od drugiej potowy XIX wieku (Glimiis
2015: 377). W ramach gratyfikacji kanclerz Bismarck zaprosit redaktora na-
czelnego do Berlina, aby wspomoc zakup maszyny drukarskiej (Efendi 1976:
39; za: Yerlikaya 1994: 32, Karpat 2001: 119-124).

Po powrocie do stuzby wojskowej Borzecki awansowat do rangi generata
dywizji. Walczyt na Batkanach w III Korpusie i zostatl wystany do rozgromie-
nia powstania w Czarnogoérze, gdzie zmart w 1876 roku.

»Stabe wiezi”

Status in between Borzeckiego rzutowat na jego relacje zaré6wno ze spotecz-
noscig muzutmanska, jak i polska katolicka - byty one dosy¢ ,luzne”. To zjawisko
zostato bardzo trafnie zdiagnozowane przez Arkadiusza Blaszczyka zgodnie

55 BOA IDH 647/44948.

% Basiret”, gazeta codzienna ukazujgca sie w okresie 1869-1878, 1908. Wydawana przez
muzutmanéw o postepowej orientacji w duchu osmanizmu i islamizmu, publikujaca artykuty
o tematyce politycznej, zaréwno krajowej, jak i zagranicznej. Uwazana za proniemiecka.
Zatozycielem byt Basiretci Ali Efendi. Wéréd publikujacych byli m.in. Namik Kemal, Ahmed
Mithat Efendi (ojciec tureckiego dziennikarstwa), Ali Suavi, Hayrettin Bey (Hajreddin Bej),
Celaleddin Pasa (Dzelaleddin Pasza) i Suphizade Ayetullah (Karpat 2001: 119-124).

57 Niestety w archiwach tureckich, w ktérych sprawdzatam (Biblioteka Narodowa w Anka-
rze) w okresie, gdy Borzecki publikowat w ,Basiret”, przy artykutach nie sa wymienione
nazwiska, tak wiec trudno przywota¢ jaki$ jego konkretny artykut.
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z koncepcja Marka Granovettera jako ,stabe wiezi” (ang. weak ties). Okresle-
nie to pojawia sie w kontekscie powigzan socjologicznych w makro i mikro
skali na linii grupa-jednostka i dotyczy os6b w przestrzeni ,pogranicznej”,
w izolacji, a ktorych zwigzki z krajem wtasnego pochodzenia i spoteczen-
stwem kraju goszczacego zostaty catkowicie lub cze$ciowo zaburzone albo
tez stabo zdefiniowane (Granovetter 1973: 1360-1380, za Blaszczyk 2016:
215, 223). Tak usytuowani ,przypadkowi bohaterowie” staja sie wiec niejako
posrednikami kulturowymi. W przypadku konwertyty zobowiazujacy status
kulturowego ,pomostu” moze by¢ tozsamos$ciowym uwiktaniem. Sytuacja
wykluczenia, bedgca udziatem polskiego uchodzcy z 1848 roku, w odbiorze
jego syna Enwera Hasana Paszy byta spotecznym odizolowaniem ,renegata”
dotknietego podwo6jnym wykluczeniem. Nieakceptowany przez swoich roda-
kéw chrzescijan, rowniez jako ,nowy muzutmanin” nie zawsze byt traktowa-
ny jako petnoprawny przez tych, ktérzy byli zwigzani z islamem od urodze-
nia: ,,Ci ludzie, ktérzy zerwali wiezi ze swojg wtasng cywilizacja, ale nie byli
jednoczes$nie w petni akceptowani przez Srodowisko muzutmanskie, czuli sie
jedynie dobrze zadomowieni w$réod takich, jak oni sami” (Latka 1991: 23-37).

Pono¢ Borzecki w domu nigdy nie méwit o Polsce. Jedynym zapamieta-
nym przez syna szczegétem byty strzepki wspomnien o tym, zZe jego polski
dziadek byt bogatym posiadaczem ziemskim i Ze ojciec miat szesciu braci.
Wszyscy przyjechali do Warszawy, aby sie ksztatci¢. Jednak Borzecki nie
utrzymywat kontaktdéw z polska rodzina, gdyz po ucieczce popowstanczej nie
mogt z nimi korespondowaé. Wszyscy wiec mysleli, ze nie zyje. Dopiero pod
koniec swego zycia otrzymat list, po przeczytaniu ktérego pono¢ ,zbladt jak
Sciana i nie byt w stanie dalej czyta¢, tak ptakat” (Enver 1931: 4). Byt to list od
jednego z braci, ktéry nadal zyt w Polsce, a napisat go, gdy przeczytat nazwi-
sko (Borzeckiego) w polskiej gazecie. Od tamtego czasu Mustafa Dzelaleddin
powrdcit do swojej polskiej tozsamosci we wspomnieniach i zaczat korespon-
dowa¢ z rodzing, a po jego $mierci korespondencje przejat Enwer Pasza
(Enver Pasza 1913: 2).

0 sytuacji towarzysko-spotecznej swojego ojca pisat Enwer takze w liScie
z 1925 roku do ziecia, Samiha Rifata, wspominajac, Ze jego ojciec otoczyt sie
gltéwnie innymi ,nawr6éconymi na islam” Polakami i unikat muzutmanéw
(Enver 1984: 9), a najwiecej czasu w domu spedzat ze swoimi ksigzkami i do-
datkowo zajat sie dziatalnos$cig publicystyczna. Borzecki artykuty drukowat
anonimowo w ,Basiret” (Efendi, 1997: 17-18, 70-71, 118-119, Giimiis 2015:
377) lub pod pseudonimem w gazecie , Terakki” [Postep]*®. W, Basiret” zasiadat

8 Terakki” to wydawany w latach 1868-1871 dziennik polityczny, zatozony przez Alego
Rasida i Filipa Efendiego z Diyarbakiru. Wsrdd jego dziennikarzy, gtéwnie z kregu Mtodych
Osmanow, pojawit sie Hajreddin Bej (Karol Karski), aktywny dziatacz ruchu modernistyczne-
go. Gazeta miata charakter postepowy i poza aktualnymi informacjami politycznymi, takze
i miedzynarodowymi, umieszczata karykatury i popierata emancypacje kobiet.
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takze w radzie ttumaczy i radzie redakcyjnej®. Pisatl tez do francuskojezycz-
nego periodyku ,Courrier d’Orient”, kierowanego przez Korsykanina Giam-
piétriego® i skupiajacego Mtodych Osmanow. Wydaje sie jednak, ze Borzecki
nie byl zbyt blisko towarzysko zwigzany ze Srodowiskiem postepowych
tureckich dziennikarzy i pisarzy. Dariusz Kotodziejczyk zauwazyt, ze imie
Mustafy Dzelaleddina nie zostalo wymienione w Zadnych ze wspomnien
wspoétpracownikéw publicystow (Kotodziejczyk 2011: 122). A w licznej kore-
spondencji hotelu Lambert ,Moustafa Bej” takze pojawia sie sporadycznie,
w formie dopiskow do listéw innych. Enwer, wspominajac ojca z mitos$cig
i szacunkiem, doceniat jego zastugi, ale nie kryl, ze to osamotnienie budzito
w nim wspoétczucie:

Chociaz byt cztowiekiem $wiatowym i Europejczykiem, to uznawano go za dziwa-
ka, gdyz nie utrzymywat kontaktéw z zadnym Europejczykiem. W trakcie pokoju
zajmowat sie swoimi pismami i ksigzkami (Enver 1931: 3).

Zastanéwmy sie, jaka byta wéwczas ta nasza Turcja. Czy byta tam jaka$ ,cywiliza-
cja”? Czy mdj ojciec jako konwertyta nie mogt sie przyjazni¢ z zadnym chrzes$cija-
ninem? Czy mégt wérdd Turkéw muzutmandédw odnalezé kogo$ o podobnych prze-
konaniach i mentalno$ci? Nigdy! (Enver 1931:4).

Wspélne zycie z ojcem Enwer wspominat jako spokojne, pozbawione roz-
rywek. Zrzucil to na karb muzutmanskiego charakteru dzielnicy Uskiidar,
gdzie rodzina mieszkata ze wzgledu na rodzicow matki. Z jednej strony byt
cmentarz Karaahmed, a z drugiej strony ulicy staty zamieszkane przez pro-
stych ludzi zaniedbane domy. Jesli chodzi o otoczenie ojca, pasza Enwer wy-
mienit zamieszkalego w sgsiedztwie, w Harem Iskelesi (przystan promu)
w dzielnicy Uskiidar, postawnego, sympatycznego, lecz matoméwnego Ab-
diilkerima Pasze, ktory z pochodzenia byt Pomakiem ksztatconym w Wied-
niu. To jemu czesto sktadat z ojcem wizyty (Enver 1931: 6). Nastepca Abdiil-
kerima jako naczelnego dowo6dcy armii osmanskiej zostat Mehmed Ali Bej
alias Karl Detroit z rodziny hugenotéw z Brandenburgii. Enwer wspomina, ze
Mehmed Ali Bej, jak kazdy inny konwertyta, ztozyt podanie o zgode na przy-
jecie islamu i ukonczyt szkote wojskowa. Byt protegowanym 6wczesnego we-
zyra Mehmeda Emina Alego Paszy (1815-1871), ktéry dbat zaréwno o roz-
woj postepowych reform, jak i o relacje zagraniczne zagrozonego Imperium.

W omawianym przypadku izolacja Borzeckiego ulegta niejako , przedtuze-
niu” na dalsze pokolenia. Borzecki byt postaciag marginalna. I chociaz konwersja

% W okresie wojny prusko-francuskiej jego artykuty w tej gazecie sa wymierzone prze-
ciwko Francji Napoleona III, ktérego postrzega jako konserwatywnego wroga mysli narodowe;j.

0 Giampiétri (Jean Piétri), dziatacz z kregu ,jeune”, pochodzacy z Korsyki pét Francuz, pét
Wtoch, o pogladach popierajacych Mazziniego i Garibaldiego. Francuskie jeune - ‘mtody’
(sturczone Jon) oddaje przywiazanie do haset rewolucji francuskiej. ,Mtodo$¢” niesie wartos-
ci narodowe, konstytucyjne, republikanskie, jest przeciwstawieniem sie monarchii absolutnej
i systemowi feudalnemu.
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i powiktana tozsamos$¢ zawazyty na jego losach, zamknawszy mu mozliwo$¢
powrotu do kraju pochodzenia, to jednocze$nie odegraly znaczaca role
w transferze wiedzy, ktéra stata sie jego udziatem. Zdobywana dzieki podsta-
wom wyksztatcenia w kraju rodzimym oraz lekturom i pracy w nowej ojczyz-
nie, znalazta podatny grunt za czaséw transformacji Imperium. W ten sposéb
etnolingwista amator przyczynit sie do zaposredniczenia idei nacjonalistycz-
nych, ktére z pewnym op6znieniem przetransponowat na grunt turecki.

Mozna przyja¢, ze dziatalno$¢ publicystyczna i naukowe rozwazania Bo-
rzeckiego byly forma pocieszenia i rekompensaty w jego podwojnej izolacji.
Nie mogac realizowac swoich potrzeb intelektualnych dla utraconej Polski,
zastosowat je wobec przybranej ojczyzny. By¢ moze podzielat w tym zdanie
Alojzego Pruskiego (Isy Saharrina Beja):

Polska jest mi matka, a Turcja macocha. Dobro i szczescie tego kraju, ktéry az do
wielkiej nocy zmartwychwstania mojej matki za drugg ojczyzne Zem przybrat, lezy
mi na sercu, dlatego jako muzutmanin mam prawo mieszac sie do wszystkiego,
pochwalac¢ dobre a gani¢ zte tegoz, nie siedzie¢ bezczynnie i zbija¢ piastry, jak nie-
ktorzy utrzymujg®l.

sJezykoznawcze” dowody Borzeckiego
na pochodzenie Turkéw

Swoja teorie o europejskich korzeniach kultury tureckiej Borzecki opart na
dowodach, ktére mozemy okresli¢ mianem pseudolingwistycznych. Autor nie
postuzyt sie sp6jng metodologia jezykoznawcza, nie byt ani lingwistg, ani na-
wet filologiem. Borzecki znat wprawdzie jezyki obce, w tym tacine, polski,
niemiecki, francuski i osmanski oraz rosyjski, ale jego zawodowe wyksztatce-
nie, zdobyte na froncie, nie miato charakteru teoretycznego, tak wiec w tym
zakresie byt amatorem. Zresztg sam sie do tego przyznawat:

W ciggu dwudziestu lat spedzonych w prowincjach Turcji, blisko zwigzanych
z Osmanami, ich zyciem, ich dzietami, ich ideami, miatem czas ich poznac¢ i poko-
cha¢. Dzi$, kiedy ten naréd jest czesto wzgardzany na skutek pewnych tendencji,
pewnych naduzy¢ i btednych opinii, nie waham sie, mimo catej swojej niekompe-
tencji jako pisarz, opublikowa¢ to exposé do moich przekonan. Czynie to tym bar-
dziej dobrowolnie, bo wystarczy broni¢ Turkéw, opowiadajac to, co widziatem
i obserwowatem. Tak wiec ten uczciwy i bezstronny esej ma wptyw na poprawe
losu moich przybranych rodakéw i utatwic¢ dzieto szerzenia postepu na Wscho-
dzie! (Djelaleddin 1870: 6).

61 BCzart,, sygn. 5435, s. 21-22.
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Zrédta, na ktére sie w swojej pracy powotuje Mustafa Dzelaleddin, to
w wiekszosci opracowania w jezykach zachodnioeuropejskich. Zas z przytoczonych
dziet ze $wiata muzulmanskiego wynika, ze znat tez obowigzujacy kanon
zarowno literatury, jak i historiozofii.

Wsréd zrodet historycznych, z jakich korzystat Dzelaleddin, znalazto sie
dzieto benedyktynskiego mnicha Pawta Diakona Historia Langobardorum
z VIII wieku. Jesli chodzi o historie Polski, to parokrotnie powotuje sie na His-
toire de Pologne z 1824 roku, jej autorem byt Théodore Vaga. Korzystat tez
z dzieta francuskiego encyklopedysty i jezuickiego teologa Louisa Morériego,
ktéry w 1674 roku wydat pierwszy tom swego Wielkiego stownika historycz-
nego (Le grand Dictionaire historique, ou le mélange curieux de I’histoire sacrée
et profane). Kolejnym zréditem dla Borzeckiego byty prace Josepha von Ham-
mera-Purgstalla, austriackiego orientalisty i twércy naukowego badania his-
torii i kultury Imperium Osmanskiego, gtéwnie jego dziesieciotomowe dzieto
Geschichte des osmanischen Reiches [Historia Imperium Osmanskiego], wy-
chodzace w latach 1827-1833, oraz wcze$niejsze opracowanie Josepha
de Guignesa Histoire générale des Huns, des Mongoles, des Turcs et des autres
Tartares occidentaux. [Og6lna historia Hunéw, Mongotéw, Turkéw i innych
Tataréw zachodnich] zlat 1756-1758. W swojej lingwistycznej teorii Mustafa
Dzelaleddin postuzyt sie okresleniem ,jafetycka aryjskos¢” (Djelaleddin
1870:251)%? i byt zdania, ze jezyki $wiata miaty powsta¢ na drodze monoge-
netycznej, z jednego jezyka. Ta teza ma punkty zbieZne z pseudonaukowa teorig
pozniejszego gruzinskiego i radzieckiego archeologa, Nikotaja Jakowlewicza
Marra (1864-1934), zwana marryzmem, obowigzujacg w latach 1920-1950
w ZSRR.

Borzecki w swoim traktacie wprowadza posta¢ ,meczennika nauki”
w osobie niedocenionego uczonego Jeana Sylvaina Bailly’ego, osiemnasto-
wiecznego francuskiego astronoma i historyka nauki, $cietego na gilotynie.
Bailly w Lettres sur l'origine des sciences: et sur celle des peuples de [Asie,
(addressées a M. de Voltaire par M. Bailly) z 1777 roku pisat o poczatkach ludz-
kosci, ktorych nalezy szukac ,na réwninach Turkiestanu/Tatarii”, a tamtejsze
ludy nazwat ,0$wieconymi mentorami rasy ludzkiej”, ktére daly poczatek
sztuce, nauce i cywilizacji $wiata (Mardin 2000: 250). Kolejng praca, ktéra
Mustafa Dzelaleddin w tonie cze$ciowo polemicznym postuzyt sie do uzasad-
nienia swojej tezy, byty korespondujace z jego punktem widzenia badania ro-
syjskiego slawisty niemieckiego pochodzenia, Aleksandra Fiodorowicza

%2 Jezyki jafetyckie - okreslenie nawiazujace do biblijnego syna Noego, Jafeta. Teoria roz-
budowana pdzniej przez Nikotaja Jakowlewicza Marra (1864-1934), ktéry poczatkowo jezyka-
mi jafetyckimi nazwatl grupe jezykéw kaukaskich, pdzniej wiaczyt do niej wszystkie stare
jezyki Europy i Bliskiego Wschodu, niebedace jezykami indoeuropejskimi ani semickimi.
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Hilferdinga (Gilferdinga)®, ktéry uwazat Butgaréow za ludy turecko-aralskie
(Djelaleddin 1870: 311-312).

Jesli chodzi o uczonych Wschodu, Borzecki korzystat z prac Abu al-Ghazie-
go Bahadura (Abulgazi, Ebulgazi, Abu al-Ghazi, 1603-1663), chana Chiwy,
ktérego dwa dzieta w jezyku czagatajskim dotyczyty genealogii Turkmendéw
i genealogii Turkéw: SzadzZare-i Tarakime [Genealogia Turkmendw]
ukonczone w 1661 roku oraz Szadzare-i Tiirk [Genealogia Turkéw] z 1665
roku. Dzieta te, oparte na tradycji ustnej, stanowig zbiér materiatéw folkloru
ustnego, jak mity, legendy, a Borzeckiemu postuzyty za zrédta przyktadow.
Do tego samego celu uzyt jednego z pierwszych zabytkéw jezyka tureckiego:
encyklopedycznego jedenastowiecznego Divdnii Lugati’t-Ttirk [Dywan jezyka
tureckiego], autorstwa Mahmuda z Kaszgaru. Przy czesci etymologiczno-je-
zykowej swojej pracy korzystal takze ze wspdtczesnych sobie dziet os-
manskich. Powotywat sie np. na dziewietnastowiecznego tureckiego intelek-
tualiste i uczonego Ahmeda Dzewdeta (Cevdet) Pasze®!, autora gramatyki
uwzgledniajgcej turecki, perski i arabski: Kavdid-i Osmaniye [Gramatyka je-
zyka osmanskiego] z 1864; Kavaid-i Ttirkiye [Gramatyka turecka] z 1873 roku
oraz dwunastotomowej Tarih-i Cevdet [Historia (Kroniki) Dzewdeta], obej-
mujacej historie Osmanéw w latach 1774-1826.

Patrzac na powyzszy zestaw referencji, cytowanych dziet i odwotan widac,
ze Borzecki traktowat wybiérczo dostepny w owym czasie materiatl teore-
tyczny. Byt zdania, Ze wspotczesne mu teorie etymologiczne, ktére wykluczaja
rase turanska z rodziny europejskich Ariéw, bezczeszcza historyczne prawa
Turkéw do ich prawdziwego miejsca, a to jest jedng z podstawowych zasad
ludzkosci (Djelaleddin 1870: 229). W swojej tureckocentrycznej teorii prze-
czyt 6wczesnym podstawom nowoczesnej lingwistyki. Trwajace stulecia
zapdznienie cywilizacyjne tureckich plemion ttumaczyt, oddaleniem geogra-
ficznym, bez mozliwosci dostepu do plemion rasy zoéttej i utrata narodowej
literatury oraz zabytkéw swojej przesztosci na rzecz cywilizacji arabskiej na
wiele wiekéw, przez co wielki turecki nardd nie byt w stanie upomniec¢ sie
o swoje historyczne prawa” (Djelaleddin 1870: 233).

W sposéb szczegdlny zajal go sam jezyk. Bazujac na swoich witasnych
umiejetnosciach poligloty wtadajgcego kilkoma jezykami, przeprowadzit
amatorska analize poréwnawczg tureckiego z innymi indoeuropejskimi je-
zykami, zwtaszcza z tacing. W swym dziele starat sie dowie$¢, Ze system jezy-
kowy turecki nie tylko jest podobny do greki, taciny i innych jezykdéw euro-

3 Aleksander Fiodorowicz Hilferding (Gilferding 1837-1872), rosyjski slawista i folklorys-
ta, stowianofil, zebrat i wydat byliny, prowadzit prace z zakresu lingwistyki komparatystycznej.

% Ahmed Dzewdet (Cevdet) Pasza (1822-1895), osmanski uczony, historyk i maz stanu,
kilkakrotny minister o$wiaty i sprawiedliwosci, reformator szkolnictwa tureckiego, jedna
z czotowych postaci tanzymatu, projektodawca zreformowanego osmanskiego kodeksu prawa
muzutmanskiego Mecelle, uczestnik prac nad stworzeniem Kkonstytucji osmanskiej, obronca
tradycji islamu.
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pejskich, w tym stowianskich (jak rosyjski i polski), ale stanowi
prawdopodobnie Zrédto tych jezykéw. Jednocze$nie porownywat elitarny je-
zyk osmanski - ,wypaczony i mieszany” arabsko-perski - do réwnie ,wy-
paczonego” greckiego.

Borzecki jezykoznawcza terminologie, okreslajaca rasy jako indoeuropej-
ska czy indoniemiecka, lub zwyczajnie aryjska, przeksztatcit na nowa propo-
zycje hybrydy terminologicznej: ,turo-aryjska”, opierajac jg na rasowym po-
krewienstwie pomiedzy Turkami i Europejczykami®. Tym samym Borzecki
tworzac stowo ,turo-aryjski”, zmienit dotychczasowy dyskurs o cywilizacyj-
nej przynaleznosci , Turanu”, poniewaz okre$lenie ,turanski” zestawit rowno-
waznie ze znaczeniem stowa ,aryjski”. Co do podobienstw leksykologicznych,
opart je na samych tylko brzmieniach stéw i aby nada¢ temu wiarygodnos¢,
starat sie uzasadni¢ ograniczenia morfemoéw leksykalnych i gramatycznych.

Co wiecej, Mustafa Dzelaleddin tworzyt autorskie koncepcje tureckiej ety-
mologii stéw tacinskich, postugujac sie podobienstwem brzmienia i tak np.
odmiane tacinskiego bezokolicznika capere (‘chwyta¢’, tapac¢’), w odmianie
jako captus, captum, wywodzit od formy 3 osoby czasu przesziego tureckiego
czasownika kapmak, oznaczajacego takze ‘tapac’, ‘chwyta¢’ (kaptim w 3 oso-
bie czasu przesztego prostego) i przedstawit to podobienistwo w rozpisanej
koniugacji (Djelaleddin 1870: 247). Autor starat sie takze wykaza¢ podo-
bienstwa tureckiego z jezykami stowianskimi. Podobne analogie zbudowat
w odniesieniu do postaci z mitologii greckiej. I tak imie Herkulesa wywodzit
od okreslenia Iry-kol (potezne ramie), a Jowisza od japtyru, udowadniajac, ze
jest to zmieniona forma tureckiego czasownika z interfiksem kauzatywnym/
sprawczym (tur. yaptirmak w znaczeniu ‘sprawi¢, ze kto$ co$ zrobi, zleci’)
(Djelaleddin 1870:43).

Jednocze$nie postugujac sie nazwami Tyros (starozytne fenickie miasto),
Etruskowie i Tracja chciat udowodnic¢ stuszno$¢ zaproponowanej przez sie-
bie klasyfikacji Turkéw jako prastarej cywilizacji Europy, ktéra miata swdj
wptyw na Rzymian i Grekéw (Djelaleddin 1870: 245). Rzekome potaczenie
z Etruskami Borzecki probowat zrekonstruowac za posrednictwem taciny. Te
teze, jak stusznie zauwaza Adam Balcer, mozna uznac za reinterpretacje a re-
bours mitu przedstawiajgcego Imperium Osmanskie jako spadkobierce ce-
sarstwa wschodniorzymskiego - Bizancjum (Balcer 2018: 153).

5 Nieco pdzniejsze zachodnie proby poréwnania jezykéw turanskich i akadyjskiego, to
opracowanie asyrologa Francois Lenormanta Les Principes de comparaison de I'accadien et des
langues touraniennes, reponse a une critique (Zasady poréwnania akadyjskiego i jezykow tu-
ranskich. Odpowiedz na pewna krytyke), Leroux, Paris 1875; takze opracowanie poréwnujace
jezyk turecki z europejskimi, sporzadzone pare lat p6zniej po Borzeckim przez Louisa Char-
rela, nauczyciela w Mekteb-i Sultani, zamieszczone w jego ksigzce Etudes philologiques sur la
langue turque, Constantinople 1873, w ktérej dowodzil, ze jezyki turanskie sa takze aryjskimi
(Aytiirk 2004: 1-25, zwlaszcza 22).
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Lingwistyczny nacjonalizm

Borzecki stworzyt pewien rodzaj lingwistycznego nacjonalizmu, ktéry zostat
skwapliwie podchwycony przez twoérce i reformatora panstwa tureckiego,
Kemala Atatiirka. Jednocze$nie koncepcja turo-aryjska okazata sie wazna tak-
ze dla uzasadnienia racji bytu mniejszo$ci chrzescijanskich jako poddanych
Porty - Stowian z Batkanéw, Grekéw, a zapewne takze emigrantéw z Europy
z okresu Wiosny Ludéw. Wizja ta postuzyta do przedstawienia procesu euro-
peizacji Turcji nie jako awansu rasowego, lecz jako powrotu do korzeni.

W zbiorach Biblioteki Narodowej w Paryzu znajduje sie inna praca Bo-
rzeckiego w formie odrebnego wydruku z odrecznymi notatkami i korektami
autora®. Wydaje sie, ze Mustafa Pasza pragnat stworzy¢ dalsza cze$¢ swojej
poprzedniej ksigzki. Do wydrukowanej pozycji w formie oddzielnego tomu
pod tytutem L'Europe et le touro-aryanisme wprowadzit wiele poprawek. To
wydanie nigdy sie nie ukazato i pozostata tylko jedna kopia z notatkami na
marginesach, poczynionymi przez samego autora. Jego syn, Enwer Pasza,
wspominat takze o ksigzce swego ojca La Tactique [Taktyka] (Enver 1931:
39), zas Jusuf Akczura (Yusuf Akcura, Akguraoglu ) o ksigzce Borzeckiego
La Guerre moderne [Nowoczesna wojna] (Ak¢ura 1978: 57).

Fakt, iz traktat Les Turcs anciens et modernes zostat napisany w jezyku
francuskim, $wiadczy o tym, ze autor obrat konkretnego adresata swych wy-
wodéw. Podobnie jak juz wcze$niej omdédwiony przypadek go between Wojcie-
cha Bobowskiego, ktory w swojej relacji z patacu $wiadomie postuzyt sie
wtoskim jako jezykiem dyplomacji, Dzelaleddin Pasza najwyrazniej starat sie
udowodni¢ za posrednictwem dwczesnego jezyka dyplomacji - francuskiego,
europejskim czytelnikom range jezyka tureckiego i tureckiej kultury, aby
uciszy¢ wszelkie mozliwe uprzedzenia. Dzieto miato stuzy¢ poparciu tezy
o rasowej przynalezno$ci Turkéw do ludéw europejskich i jednocze$nie, jak
juz wspomniano, legitymizowac obecno$¢ chrzescijanskich mniejszosci - mil-
letéw - w nowej osmanskiej panstwowosci. Mozna by sadzi¢, Ze autor sam
bedac neofita europejskiego pochodzenia, chciat uzasadni¢ takze swoja
obecnos$¢ w spoteczenstwie, ktére wilasnie przechodzito transformacje.
W pewnym sensie ksigzka Borzeckiego oddawata transgresje tureckiej
panstwowosci i tozsamosci, procesu, ktory stat sie udziatem takze i polskich
emigrantow w Imperium Osmanskim. Wielu z nich stato sie z czasem ,szcze-
rymi” protureckimi dziataczami (Urbanik, Baylen 1981: 43-53). W konteks-
cie idei narodowos$ciowych nie wydaje sie przypadkowym, ze polski szlach-
cic, byty powstaniec Dzelaleddin Pasza postuguje sie terminem ,naréd”
w odniesieniu do narodu tureckiego, zanim jeszcze wprowadzono to pojecie

% L'Europe et le touro-aryanisme [par Moustapha Djelaleddin], BnF, département Philoso-
phie, histoire, sciences de 'homme, https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bpt6k4321974 (dostep
15.12.2018).
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do dyskursu politycznego osmanskiej Turcji (Turan 1982:25). Czyzby na-
tchnieniem byta idea narodu rozwinieta w Polsce z tradycji ,szlacheckiego”
republikanizmu, czy szeroko dyskutowana przez polska emigracje i inteli-
gencje idea narodu ,wyobrazonego”? Czy tez nalezy to ttumaczy¢ wytgcznie
ogo6lnoeuropejskim nastrojem tamtych czaséw? Zapewne jedno i drugie. [ tak
Mustafa Dzelaleddin znalazt sie pomiedzy osmanizmem a miodoturkizmem
i dwiema koncepcjami narodu: politycznego i etnicznego.

Jusuf Akczura (Yusuf Akgura, Ak¢uraoglu)®’, ktéry popularyzowat pdzniej
prace Borzeckiego, uwazal, ze Dzelaleddin, jak i inni pionierzy turkizmu, tak
naprawde nie byli ,turkistami”, lecz adwokatami osmanskiego nacjonalizmu
(Akgura 1990: 16). Panturkizm nawigzywat do pangermanizmu (Cardini
2006: 203), a jego szczegdlnym entuzjasta byt Enwer Pasza, bohater rewo-
lucji mtodotureckiej z 1908 roku, turecki minister wojny od 1914 roku.
Borzecki, ktory poruszat sie w sferze bytéw wyobrazonych: wtasnej tozsa-
mosci osmanskiego muzutmanina (po transgresji z niedosztego katolickiego
duchownego) oraz wyobrazonego narodu, ustanowit $cisty zwigzek miedzy
tozsamoscia osobista i narodowa (Kotodziejczyk 2011: 127). Odizolowany od
rozdyskutowanej polskiej emigracji, stworzyt teorie etnicznego rodowodu
Turkdéw, aby swoje obie, zachodzace na siebie tozsamo$ciowe warstwy, pogo-
dzi¢ w ramach szeroko rozumianych korzeni europejskich.

W czasach, gdy wyznanie uznawano za cze$¢ narodowej tozsamosci, przy-
padek Borzeckiego wykazuje symptomy ,konwersji narodowej”, ktéra prze-
jawia sie tym, iz pewne elementy wtasnej tozsamosci traktujemy jako pomost
do tozsamosci innej lub nowe;j. O tego typu transgresji pisata Antonina Ktos-
kowska®®, zwracajac uwage na to, iz ,konwersja narodowa” jest mozliwa wte-
dy, gdy ten element osobisty zostanie zintegrowany z nowa tozsamos$cia
(Ktoskowska 1996: 147-163). Autorka podkre$la, ze tego rodzaju dwukultu-
rowosc¢ traktuje doswiadczenie pierwszej kultury i kompetencje w jej zakre-
sie jako integralny zaséb danej jednostki. Gdyby przyjrze¢ sie, ktory z ele-
mentéw polskiej tozsamosci Borzeckiego mogt postuzy¢ jako rodzaj
wspomnianego pomostu, to raczej nie byta to tesknota za urzeczywistnie-
niem idei politycznego narodu, lecz zwyczajna rusofobia (Blaszczyk 2016:
231). Poza przekonaniami wyniesionymi z Polski, swoja pseudoetnologiczng
ideologie antyrosyjska pogtebit dodatkowo argumentacjg zaczerpnieta od
Duchinskiego. Mozna sie jednak zastanawia¢, czy w przyjetej przez Borzeckie-
go linii interpretacyjnej najwieksza role odegrata rusofobia. Henryk Duchinski
wykluczajac Rosjan z rodziny europejskiej, negatywnie przedstawiat rase tu-
ranska, Borzecki za§ w swych wywodach dokonat jej rehabilitacji, a teorie

7 Jusuf Akczura (Yusuf Akgura, Yusuf Akguraoglu 1876-1935), polityk, pisarz, ideolog
panturkizmu, z pochodzenia Tatar; jego najwazniejsze dzielo to manifest turkizmu Ug Tarz-1
Siyaset [Trzy rodzaje polityki] z 1904 roku. Popularyzowat prace Borzeckiego.

% Antonina Ktoskowska pisata w odniesieniu do innego materiatu zrédtowego - niemiec-
ko-polskiego, dotyczacego Adalberta von Winklera/Wojciecha Ketrzynskiego (1838-1918).
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Duchinskiego skomentowat we wstepie do rozdziatu swojego dzieta L'Europe
et le touro-aryanisme, gdzie pisat:

Jednakze o$wiadczenie ztoZone ostatnio przez pana Casimira Delamarre’a® w pe-
tycji do Senatu Cesarstwa Francuskiego, ktére proponuje opracowanie programu
lekgji historii, zgodnie z ktérym Turcy i Moskowianie sg wyrzuceni z aryjskiej ro-
dziny Europy, zredukowani do narodu reprezentujacego rase azjatyckich barba-
rzyncoéw, zmusza mnie to do zaangazowania sie i dodania kilku stéw. To zadanie
jest dla mnie jeszcze bardziej obligatoryjne, poniewaz to wtasnie pan Duchinski,
moj bliski przyjaciel, zbudowat to rusztowanie nieuzasadnionych hipotez jakie$
20 lat temu. Ten uczciwy historyk i uczony bardzo lubit naréd stowianski, ma wiel-
kie zastugi w zakresie studiéw historycznych w réznych dziedzinach; ale do tego
stopnia kiepsko znat Azje, jego ludy i jezyki, Ze nie wahat sie uzy¢ bezczelnej bajki
o antagonizmie miedzy Iranem a Turanem jako podstawy swoich hipotez, nie po-
dejrzewajac, ze rdzen poszukiwanej przez niego rodziny aryjskiej mogtaby stano-
wic wtasnie rasa turecka (Djelaleddin 1870: 229 f.).

W ramach koncepcji Borzeckiego obie nacje o azjatyckich korzeniach mu-
siaty sie rozdzieli¢ kontynentami, aby w nowej uktadance role dobrego libe-
rata mogta odegrac juz tylko europejska Turcja.

Turecki badacz Serif Mardin wsrdd inspiracji Zrédtowych Dzelaleddina
podat Szkice o nieréwnosci ras ludzkich (Essai sur l'inégalité des races huma-
ines), czterotomowe dzielo wydane w latach 1853-1855, a napisane przez
francuskiego dyplomate, filozofa i pisarza, ojca doktryny rasizmu, Arthura de
Gobineau (Mardin 1991: 96), poswiecone rasie Ariow. Teoria Francuza i jego
przekonanie, Zze mieszanie sie ras doprowadzi do upadku cywilizacji, daty
podstawy do stworzenia niemieckiej teorii wyzszoSci i nazistowskiej idei
,rasy panow”. W kontekscie tureckim za$ teza Gobineau postuzyta mtodotu-
reckiemu Komitetowi Jednosci i Postepu do utozsamienia rasy aryjskiej z tu-
ranska w ramach ideologii panturanizmu/panturkizmu, gtoszacej jedno$¢
etniczng ludéw tureckich.

Traktat Borzeckiego o Turkach dawnych i wspé6tczesnych
jako inspiracja reform
Ksigzka Borzeckiego powstaje w szczegdlnym okresie, w trzydziesci lat po

edykcie tanzymatu i zaraz po wojnie krymskiej oraz traktacie paryskim, kiedy
to Imperium Osmanskie w 1856 roku przyjeto do europejskiego koncertu

% Théodore Casimir Delamarre (1797-1870) - francuski polityk, senator, bankier i wy-
dawca pisma ,La Patrie”, a takze bliski przyjaciel Napoleona IlII, opowiadajacy sie przeciwko
panslawizmowi i za odrebnoscia Rusinéw, co przedstawil w petycji, zaprezentowanej we fran-
cuskim senacie w roku 1869.
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mocarstw (czworprzymierza) (Gimis 2015: 376; Osterhammel 2013:
126)7°.

Mustafa Dzelaleddin Pasza, chociaz aprobowat rozwoéj cywilizacyjny w du-
chu europejskim, jaki nastepowat w ciggu trzydziestu czterech lat reform tan-
zymatu, to jednak odnosit sie krytycznie do nadmiernego polegania na euro-
pejskim przemysle i zaniedbywania wtasnego, rodzimego (Djelaleddin 1870:
73). Podkreslat zwtaszcza niekorzystng regulacje podatkowa - trzykrotnie
wyzszy podatek na towary eksportowane w stosunku do cta na importowane
(Djelaleddin 1870: 74). Ganit niski poziom skupienia rolnictwa w rekach tu-
reckich muzutmanéw, podczas gdy niemuzuilmanie, jako grupa nieobjeta
obowigzkowa stuzba wojskowa, stworzyli monopol na produkcje rolna (Dje-
laleddin 1870: 75). Uznawat konieczno$¢ wcielania do wojska poddanych
chrzescijanskich, jednoczesnie zaznaczajac, aby nie byty to oddziaty skupiaja-
ce tylko chrzes$cijan, gdyz ci pozostajac pod wplywem rosyjskim, moga przy-
nies¢ Imperium efekt samobojczy (Djelaleddin 1870: 76). Mustafa Pasza pod-
kres$lat takze wage wdrazania wspotczesnego prawa i administracji na grunt
osmanski i uwazal, ze czasy wtadzy uleméw wprowadzajacych fetwy sie
skonczyty (Djelaleddin 1870: 102). Akcentowatl potrzebe utworzenia dwu-
izbowego parlamentu w Stambule (rozdziat 14: Représentation générale)
(Djelaleddin 1870: 187), a fundamenty parlamentu dostrzegt w istniejgcym
wdwczas samorzadzie jednostek administracyjnych wilajetéw (Djelaleddin
1870: 192). Ktadt silny nacisk na udziat mniejszo$ci niemuzutmanskich
w sktadzie parlamentu (Djelaleddin 1870: 210), ktory, jego zdaniem, winien
mie¢ wtadze ustawodawczg i sprawowac nadzér nad budzetem (Djelaleddin
1870: 213). Deputowanymi do parlamentu powinni by¢ takze reprezentujgcy
elite intelektualng wojskowi, a zamiast funkcji wezyréw proponowat mini-
stréw z poszerzonym zakresem odpowiedzialnosci (Djelaleddin 1870: 211).
Podkreslat konieczno$¢ zaktadania bankéw komercyjnych i rolnych (Djela-
leddin 1870: 213). Proponowat poszerzy¢ prawa jednostek administracyj-
nych - ejaletéw, do wprowadzania wtasnych rozporzadzen pod warunkiem,
ze nie beda kolidowac¢ z prawami obowigzujgcymi w catym imperium (Djela-
leddin 1870: 212). Jednocze$nie przestrzegat mocarstwa zachodnie przed
ingerowaniem w wewnetrzng polityke panstwa za posrednictwem osman-
skich chrzescijan (Djelaleddin 1870: 226).

Wsroéd reform kulturalnych opowiadat sie za oczyszczeniem jezyka turec-
kiego z obcych naleciatosci oraz zastapienie alfabetu arabskiego - tacinskim
(Djelaleddin 1870: 62). Proponowat tez reforme edukacji, ksztatcenie wszystkich
poddanych, podkreslat znaczenie przektadu Koranu na turecki i skrécenie

70 Giimiis 2015 i Osterhammel 2013 powotujg sie na: Ali Engin Oba, Fransiz Ihtilalinin
200. Yil Déntimiinde Mustafa Celalettin Pasa’nin “Eski Ve Yeni Tiirkler” Adli Eserinin Tiirk Milliy-
etciliginin Olusmasinda Etkisinin Degerlendirilmesi, V. Milletler Aras1 Tiirkiye Ictimai ve Iktisat
Tarihi Konferansi Tebligler, Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 ve Uygulama Merkezi,
21-25 Agustos 1989, s. 68-69.
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formut obowigzkowych modlitw, rozpoczynajacych lekcje (Djelaleddin 1870:
216). Zalecat uczenie sie obcych jezykéow w ksztalceniu specjalistycznym
(Djelaleddin 1870: 217). W systemie szkolnictwa wojskowego proponowat
nauke historii, geografii i prawa wojskowego po francusku (Djelaleddin 1870:
216-217). Popierat zwiekszenie wolnosci osobistej kobiet, nawotywat, aby
zrzucity te ,okropne ptaszcze” (manteaux disgrasieux) oraz woale z twarzy,
ktore, jak tlumaczyl, wcale nie s3 religijnym nakazem. Samym kobietom
wprawdzie odbierat w tym zakresie bezposredniag moc sprawcza, ale uwazat,
ze moga wptynac na mezczyzn, aby ci w ich imieniu podjeli dziatania zmierza-
jace ku temu, by z calym im przynaleznym prawem wreszcie ,zabtyszczaty”,
majac wptyw na zZycie spoteczne (Djelaleddin 1870: 95). Szcze$cie narodu
uzalezniat od poziomu patriotyzmu, ktéry powinien by¢ gtéwnym imperaty-
wem wyksztatconej elity do wdrazania proponowanych reform (Djelaleddin
1870: 217).

Turecki ,reformowany” konserwatyzm

Traktat Borzeckiego nie ma wartosci jezykoznawczej, ale niewatpliwie jest to
wazne zrodto do badan nad rodowodem tureckiego nacjonalizmu. W trakcie
formutowania swoich zatozen, nacjonalizm w sposoéb szczegélny koncentro-
wat sie na jezyku, zgodnie z romantyczng mysla historiozoficzng Johanna Got-
frieda Herdera (1744-1803), traktujacego jezyk jako gtéwny czynnik narodo-
wo- i kulturotworczy (Herder 1962).

Borzecki stat sie wiec niejako przypadkowym prekursorem nacjonalizmu
w duchu miodotureckim, cho¢ swoje koncepcje wyrazat jeszcze w duchu ide-
ologicznych poprzednikéw, Mtodych Osmanéw. Jego wizja narodu byta remi-
niscencja modelu zachodniego i otwierata takze mozliwo$c¢ stworzenia mille-
tu dla etnicznej grupy Polakdw, jak i innych grup z dawnej Rzeczypospolitej
Obojga Narod6w. Ta polityczna wersja narodu tureckiego (osmanskiego) byta
wcigz otwarta dla obywateli nietureckich i pozwolita na utrzymanie ich od-
dzielnych, etnicznych a nawet religijnych tozsamosci. Jednocze$nie w sposob
zrozumiaty nie byta tolerancyjna wobec separatyzméw i innych konkuruja-
cych programéw narodowosciowych. Moze wtasnie tym podejSciem mozemy
wyttumaczy¢ udzial Borzeckiego w ttumieniu buntéw przeciwko armii
osmanskiej w Czarnogdrze w 1876 roku’!; w trakcie tej kampanii polegt.

W okresie wielkiego nasilenia dgzen narodowowyzwolenczych narodéw
batkanskich i kryzysu wschodniego lat 1875-1878 przedstawiciele emigracji,

71 Wojna osmansko-czarnogérska, zwana takze Velji rat (wielka wojna) w latach 1876-1878,
zakonczona zwyciestwem Czarnogoéry i Hercegowiny i traktatem w Adrianopolu. Decydujaca
byta bitwa rozegrana 18 lipca 1876 na Vu¢ji Do. Wojna stanowita cze$¢ walk narodowowy-
zwolenczych na Batkanach (powstanie przeciw panowaniu Turkéw w Bo$ni i Hercegowinie
1875-1878 i Bulgarii w 1876), wspierana przez Rosje, ktéra w roku 1877 wypowiedziata
Turcji wojne.
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jak Marian Langiewicz i Wtadystaw Plater, deklarowali gotowos$¢ tworzenia
formacji polskich przy boku i w obronie Turcji uwazajac, ze powstania i walki
Stowian s3 wytacznie intryga caratu. Marian Langiewicz planowat zatozy¢
jednostki polsko-butgarskie (Urbanik, Baylen 1981: 52). Sam Borzecki za-
przeczat temu, aby islam stanowit przeszkode na drodze reform, gdyz Turcy
sa z natury postepowi. Uwazal, ze przyczyna konfliktu pomiedzy muzutmana-
mi i chrze$cijanami w Imperium s3g ustawiczne interwencje Rosji i jej konflik-
ty z Porta. Jak wielu Polakéw byt zagorzatym rusofobem. Nie bez przyczyny
Davison porownat zapalczywos$¢ rusofobii Borzeckiego do stopnia jego p6z-
niejszego zaangazowania w turkofilizm (Davison 1963: 231).

W swoim traktacie Dzelaleddin Pasza dyskutowat takze z teza ,jarzma
osmanskiego nad batkanskimi Stowianami”. Udowadniatl, Ze narody stowian-
skie owszem, zyly w jarzmie, ale nie w okresie osmanskim, lecz w bizantyj-
skim i dopiero tureckie zwierzchnictwo dato im odetchna¢ wolnoscia.
Zdaniem Mustafa Paszy takie zwigzki etniczne, jak turecko-stowianskie i sto-
wiansko-sarmackie, ktére byty kolebka rasy stowianskiej (Djelaleddin 1870:
12), zostaty zniszczone przez dziatalnos¢ i religijne poglady jezuitow. W Pol-
sce zakon nastawiat ludnos$¢ stowianska ,przeciwko Turkom i dysydentom
religijnym” (Djelaleddin 1870: 358). Jako przyktad opisuje sytuacje staro-
wiercow, przesladowanych po reformie przeprowadzonej przez moskiew-
skiego patriarche Nikona w 1650 roku, dazacego do uniwersalizacji
rosyjskiego prawostawia i zjednoczenia pod rosyjskim patronatem ducho-
wym i politycznym wszystkich prawostawnych poddanych, znajdujacych sie
w tureckiej niewoli. W tym mieli go wspierac jezuici, wykorzystujacy Moskwe
do walki z islamem. Na skutek reformy Nikona wielu starowiercéw przenio-
sto sie do Imperium Osmarnskiego (Djelaleddin 1870: 358).

Ze strony Wielkiej Emigracji takze ksigze Adam Czartoryski od 1849 roku
byt przeciwny walce zbrojnej narodéw batkanskich, gtoszac, ze przyniostaby
ona korzysci wytacznie Rosji. Warto pamietac, ze demokratyczno-burzuazyj-
ne ruchy narodowe juz jaki§ czas trwaly i tracily wiare w jednos$¢ celow
i wspoétdziatanie miedzynarodowe. Stopniowo wyrastaty z nich idee nowo-
czesnego nacjonalizmu, dazacego do osiggniecia wtasnych celéw i korzysci.

Potomkowie Borzeckiego

Borzecki muzutmanin, wzorem wielu wcze$niejszych ,poturczencéw” zainte-
resowanych posadg w strukturach Imperium, zostal ozeniony z Saffet Zelihg
Hanim, najstarszg cérkg Omera Paszy, dowddcy w sztabie generalnym. Mat-
zonkowie zamieszkali w muzutmanskiej dzielnicy Uskiidar (Skutari). Mimo
czestych wyjazdow na front, Mustafa Pasza zdotat przekaza¢ synowi swoj po-
lityczny $wiatopoglad. Jesli chodzi o zycie domowe rodziny Dzelaleddina, to
trudno uznac, by reprezentowato jaki$ konkretny kulturowy model.
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M4éj biedny ojciec, zapominajac o swojej ojczyznie i cywilizacji, przywiagzat sie do
szcze$cia rodzinnego i cate swoje zycie poswiecit stuzbie wojskowej. Przywiazany
byt do swoich ksiazek i poswiecit sie idei mojego wyksztatcenia. Szczesliwy, ze za
towarzysza swego zycia mial moja matke - pisat Enver (Enver 1931: 4).

W dziecinstwie Enwerowi w nagrode za grzeczne zachowanie ojciec miat
opowiadac historie i anegdoty. Jako maz pedzit, jak to okresla syn, ,przyktad-
ne” zycie. Owa ,przyktadnos¢” przedstawit jako ,oddawanie catego Zotdu
matce i niewtracanie sie do spraw domowych”. Matka Enwera, cérka Omera
Liitfiego Paszy i zona Mustafy, nie znata francuskiego ani w piSmie, ani w mo-
wie. Trzymata jednak wszystkie ksigzki i zapiski meza i ,niczym chtopiec na
posytki” przynosita mu podobnie jak ubrania. W zamian , obdarzat ja szacun-
kiem i mitoscig”. Enwer pamietat, ze ,nigdy nie wybuchaty miedzy nimi ani
ktotnie, ani nieporozumienia” (Enver 1931: 4). Syn zapamietat takze, jak ciez-
ko przezyt Borzecki Smier¢ swojego mtodszego syna Alego Seyfi.

Model osmanskiej rodziny paszy Dzelaleddina wpisuje sie w typowy ob-
raz stambulskiego domu klasy uprzywilejowanej. Ranga paszy w éwczesnym
Imperium byta wysoka. Jednak ze wspomnien wczesnego dziecinstwa Enwer
przywotuje ojca jako wiecznie nieobecnego. ,Gdzie tylko wystrzelita bron,
tam moj ojciec od razu podazat”, pisat w liScie do swojego ziecia (Enver 1984: 7).
Z pamieci dziecinstwa, z krotkich okreséw obecnosci ojca w domu, Enwer
wydobywa obrazy piknikéw i wyjazdéw za miasto z towarzyszeniem muzyki
(Enver 1984: 6). Wspomina takze prace domowe z lekcji rysunku, ktére fak-
tycznie odrabiat za niego ojciec do czasu, gdy zostat przeniesiony do Yenise-
hiru (Enver 1984: 10).

We wspomnieniach Enwera dominuje kult ojca, matka nie jest w tej narra-
cji nawet drugoplanowa postaciag. W $wietle biografii 6wczesnych pisarzy
i intelektualistow mozna przyjaé, Ze jest to typowe zjawisko dla tego okresu.
Mezczyzna miat za zadanie utrzymac rodzine, a kobieta - prowadzi¢ dom.
Ojciec wiekszo$¢ czasu spedzat poza domem. Wczesna edukacja dziecka zaj-
mowata sie matka. Domys$lamy sie, ze w przypadku Enwera byta to nauka
wprowadzajaca w Swiat religii i kultury muzutmanskiej. Dom Borzeckich byt
monogamiczny, pasza nie utrzymywat kilku zon, wiec opis wiezi, jakg Enwer
obserwowal miedzy rodzicami, mégt by¢ zgodny z prawda. Z jego opisow
w domu zachowywat sie tradycyjny podziat na czes¢ kobieca (haremlik)
i cze$¢ meska (selamlik) (Enver 1984:9). Obraz ten zdaja sie potwierdzac po-
glady ojca, Mustafy Dzelaleddina, na temat instytucji haremu, ktére opisat
w swoim traktacie z 1869 roku w oddzielnym podrozdziale Haremy. Krytycz-
nie odni6st sie do wizji haremu i kobiety orientalnej, jaka stworzyt francuski
orientalizm (Djelaleddin 1870: 93), przy czym zaznaczyt, ze kKobieta turecka
kodeks swoich warto$ci moralnych opiera na religii i obyczajach, a powoddéw
paralizu Imperium nie nalezy sie doszukiwa¢ w samej instytucji haremu (Dje-
laleddin 1870: 91-98).
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Uwadze dziecka nie umkneta pewna dysproporcja w aktywnosci intelek-
tualnej miedzy rodzicami. Ze wspomnien Alego Ekrema Boyalira (Boyalir
1991; Zajac 2014: 105-113), syna Namika Kemala, wspoétczesnego Borzec-
kiemu pisarza i intelektualisty, ktory za swojg dziatalnos¢ publicystyczna i li-
teracka byt przesladowany i wielokrotnie zsytany, wiemy, ze przepasc¢ inte-
lektualna miedzy rodzicami, ktérzy pobrali sie w bardzo mtodym wieku i byli
malzenstwem zaaranzowanym i niedobranym, bardzo rzutowata na rodzinne
szczes$cie. Co ciekawe, to spojrzenie na model osmanskiej rodziny doby tanzy-
matu przewineto sie takze we wspomnieniach syna Borzeckiego w uzasad-
nieniu powoddw jego wlasnego rozwodu i w opisie pierwszego, zaaranzowa-
nego przez matke matzenistwa (Enver 1984: 12).

Przygoda, czyli nasze zycie i Enwer Pasza

PézZniejszy Enwer Pasza, starszy syn Mustafy, urodzony w 1857 roku, w zbio-
rze wspomnien Mes idées ’? watki autobiograficzne poprzedzit stowami: ,i do
wszystkiego dotacza przygoda, czyli nasze zycie”. Ta czes$¢ zapiskow, ktore
mozna uznac za egodokument, w niepozbawionym btedéw ttumaczeniu na
francuski, spisana jest w pierwszej osobie liczbie mnogiej jako ,my”. Uzycie
tej formy zamiast pierwszej osoby liczby pojedynczej zostato zaczerpniete
z jezyka tureckiego dla podkreslenia skromnosci i pokory wobec czytelnika.
Historia zycia Enwera, spisana przez niego w wieku sze$¢dziesieciu dziewie-
ciu lat, opowiada takze o jego ojcu i wybitnych postaciach politycznych tego
okresu, wszystko za$ na tle loséw tureckiej ojczyzny.

Z pierwszych kart juz wida¢, ze Borzecki szczeg6lng wage przywiazywat
do wyksztatcenia swojego syna, dostrzegajac jednoczeé$nie niedowtad syste-
mu edukacji w Imperium. Krytyka osmanskiego sposobu ksztatcenia byta je-
dnym z motoréw reform osmanskiego szkolnictwa w XIX wieku. Sprawe edu-
kacji traktowano jako warunek postepu cywilizacyjnego i sprawe publiczna.
Gléwnym celem byta wiec, na ile to mozliwe, sekularyzacja nauki wedtug
wzoréw francuskich, a na dalszym etapie objecie edukacja takze kobiet.
Na fali zmian powstawaly nowoczesne szkoty, nazywane mekteb, w miejsce
dawnego stricte religijnego nauczania w medresach. Do okresu tanzymatu
placowkami o$§wiatowymi byty religijne szkoly elementarne (sibydn mekte-
bi), elitarna patacowa szkota Enderun oraz medresy (Zajac 2014: 173). Mozna
byto takze pobiera¢ praktyczng nauke w cechach rzemieslniczych. Charakte-
rystyczna dla tego okresu byta popularnosé¢ szkét wojskowych z racji jakos$ci
ksztalcenia w duchu zachodnioeuropejskim. Pierwszymi instytucjami,

72 Hasan Enver Pasza, Mes idées, streszczenie w jezyku francuskim tureckojezycznej bro-
szury, przygotowanej przez Halila Midhata Beja na prosbe polskiego attachatu w Stambule
i wystane do polskiej ambasady w Ankarze w kwietniu 1931 roku. Archiwum Akt Nowych
(Warszawa), Ambasada RP w Ankarze, sygn. 61. Pozostala cze$¢ pracy druga zona Enwera
Paszy przekazata do archiwum Tureckiego Towarzystwa Jezykowego.
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w ktorych nauczano nauk $cistych zwanych fen (wiedza praktyczna), byty:
Szkota Marynarki Wojennej (1773) i Szkota Inzynierii Wojskowej (1795). Wy-
dany jeszcze za czas6w suttana Mahmuda II edykt z 1838 roku powotywat
Swiecki urzad centralny Meclis-i Umur-1 Nafia (Urzad Spraw Publicznych),
ktéry miat sie zaja¢ stworzeniem laickiego systemu o$wiaty. Na mocy tego
edyktu powstaty szkoty drugiego stopnia typu sinif-1 sdni, a takze ksztatcace
kadry urzednicze tzw. riistiye, ktore zaczety sie pojawia¢ od roku 1845. Jed-
nocze$nie postanowiono ujednolici¢ system szkolnictwa oraz wprowadzié
zakaz pamieciowej metody uczenia sie typu koranicznego. [ tak w 1848 roku
powotano pierwsza szkote pedagogiczng (dariilmuallimin) a w 1859 roku -
Mekteb-i Miilkiye-i Sahane (Suttaniska Szkote Administracji), ktéra od 1877
roku petnita funkcje szkoty wyzszej’®. Nastepnie na zasadzie fundacji powsta-
ta Dartissafaka (Dom troskliwosci), szkota dajgca wyksztatcenie na poziomie
gimnazjalnym i licealnym, umozliwiajagca nauke uzdolnionym chtopcom
z biedniejszych doméw (Zajac 2014: 176). Zas w 1869 roku, w tym samym,
w ktérym Dzelaleddin Pasza wydat swojg prace o pochodzeniu Turkéw;, ogtoszo-
no przetomowy dokument Marif-i Umiimiye Nizamnamesi [Rozporzadzenie
w sprawie o$wiaty powszechnej]. Dokument regulowat powstanie mini-
sterstwa o$wiaty i jego urzedéw na poziomie wilajetéw oraz klasyfikowat
placowki oswiatowe w Turcji. Istniaty oczywiscie szkoty chrzescijanskie, jed-
nak zaniedbywano tam nauke tureckiego. A od potowy XIX wieku szkoty byty
zaktadane przez zagraniczne misje katolickie i protestanckie.

Nie istniato wowczas jeszcze liceum w Galatasaray’* [Mektebi Sultani 1868-1923],
oddano mnie wiec do szkoty braci z Mody [stambulska dzielnica Moda, prawdopo-
dobnie chodzi o szkote Saint Joseph]”. Ale stabo uczono tam tureckiego, dlatego
ojciec postat mnie na nauke do prywatnego nauczyciela tureckiego Hizareta Meh-
meda Efendiego, ktéry mieszkat w tekke [siedziba bractwa sufickiego] kadirije.
Cztowiek ten byt uchodZca, ktéry przed przybyciem do Konstantynopola duzo po-
drézowat po Persji i przebywat w Bagdadzie, stad bardzo dobrze znat perski

73 Pierwszy uniwersytet, Dar-tl Fiinin [Dom Nauki], powstal dopiero w 1900 roku,
w 1933 roku przeksztatcony w dziatajgcy do dzisiaj Istanbul Universitesi [Uniwersytet Stam-
bulski]. Od 1913 roku objete obowigzkiem szkolnym na poziomie podstawowym zostaty
dziewczynki, a w 1915 roku otworzono w Stambule uniwersytet dla kobiet Inds Dariilfiintinu
(dost. Dom Nauki dla kobiet). Dominik 2018: 2430-2432.

7% Galatasaray Lisesi, (Liceum Galatasaray, Lycée Galatasaray), zalozone w 1868 roku,
w epoce sultana Abdiilaziza, utrzymywane z prywatnych zasobéw wtadcy. Powstato na bazie
pietnastowiecznej szkoty osmanskiej. Liceum byto instytucja promujaca zachodnia metode
edukacji, z przewaga wptywoéw francuskich. Wspétczesnie znane jest jako Galatasaray Lisesi
- francuskojezyczne liceum znajduje sie na Istiklal Caddesi na Beyoglu. W jego zatozeniu
aktywna role odegrat Karol Karski (Hajreddin Bej).

75 Francuskojezyczna szkota Saint Joseph Lisesi (Lycée Francais Privé Saint-Joseph) byta
prowadzona przez zakonnikéw ze Zgromadzenia Braci Szkolnych (Freres des Ecoles Chré-
tiennes), patrz: Jacques Lafon, 2001, Itinéraires: De I'histoire du droit a la diplomatie culturel-
le et a I'histoire coloniale (De Republica), Paris: Editions de la Sorbonne, s. 26.
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i arabski. W ten sposéb ja, ktéry przedtem nie umiatem po turecku ani czyta¢, ani
pisa¢, jedynie moéwic, teraz zaczatem po persku méwic i recytowac poezje (Enver
1931: 4).

Wspomniany Mehmed Efendi lubit samotnos¢ i filozofie, wiele godzin na
rozmowach spedzit z Borzeckim, a dla Enwera byt niczym , drugi ojciec”. Mus-
tafa Dzelaleddin pono¢ bardzo krytykowat metody nauczania w osmanskich
szkotach panstwowych i nie rozumiat, jak Mehmed Efendi mégt akceptowac
istniejgcy poziom.

Poza szkolnym wyksztatceniem chtopiec uczyt sie gry na pianinie, gtéwnie
po to, by sprostac¢ ojcowskim oczekiwaniom (Enver 1984: 9). Stynne Liceum
Galatasaray ukonczyt dopiero w 1875 roku. Nastepnie zostat wystany
do Francji i tam po roku nauki matematyki w Colegium Chantal dostat sie do
Ecole Centrale w Paryzu [Ecole centrale des arts et manufactures], gdzie
ksztatcit sie na inzyniera. Do Stambutu do matki jezdzit w odwiedziny pod-
czas wakacji (Latka 1993: 89).

Ojciec byl wéwczas w Hercegowinie, ,gdzie walczyt pod dowo6dztwem
Alego Paszy, a potem Dawuda Paszy, w Szkodrze [Shkodér] w Albanii” (Enver
1931: 5). Wiadomo$¢ o Smierci ojca zastata Enwera w Marsylii. Pono¢ senior,
zanim wydat ostatnie tchnienie, zdazyt wysta¢ do Abdiilhamida list peten
uwag i sugestii. W rezultacie suttan wezwat dwudziestoletniego wowczas En-
wera w trybie pilnym z Marsylii i awansowat go na stopien kapitana, wiec ten
zdecydowat sie na kariere wojskowa w sztabie generalnym (Enver 1931: 5).
Miat mozliwo$¢ zostania osobistym sekretarzem suttana, odpowiedzialnym
za korespondencje w sprawach francuskich, ale ,valide” (pani matka)
uwazata, ze powinien p6j$¢ w $lady ojca (Enver 1984: 12). W wieku 21 lat
zostal ozeniony z Lejla, cérka Mehmeda Alego Paszy - Karla Detroita. Miat
Z nig piecioro dzieci: cdrki: Ajsze Dzelile (Ayse Celile, matka stynnego poety
Nazima Hikmeta), Miinevver i Sare oraz synoéw: Mustafe Dzelaleddina
(Celaleddina) i Mehmeda Alego. Wciaz jeszcze studiujacy Enwer Zle wspomi-
nat rozpaczliwe proby pogodzenia zycia rodzinnego z nauka (Enver 1984: 12).

Juz jako general, Hasan Enwer Pasza byt cztonkiem sztabu generalnego
i cztonkiem Komisji Inspekcji Wojskowej w armii osmanskiej, specjalnie po-
wotanej przez suttana Abdilhamida. Jako wyksztatcony osmanski urzednik,
ze znajomoscia jezykéw obcych, specjalizowat sie z kontaktach zagranicz-
nych. W 1890 roku zostat attache wojskowym w Wiedniu, w 1897 roku byt
gubernatorem w Wolos w Grecji w trakcie wojny grecko-tureckiej. Miat takze
zastugi w pertraktacjach komisji grecko-tureckich, dotyczacych ustalenia
wspolnej granicy. W trakcie sporu hiszpansko-amerykanskiego, z racji znajo-
mosci hiszpanskiego, sprawowat funkcje attache wojskowego i obserwatora
na Kubie, ktéra po wojnie amerykansko-hiszpanskiej z 1898 roku, ze wzgledu
na swoja pozycje wobec Stanéw Zjednoczonych, miata postuzy¢ jako model
rozwiazania ,problemu Krety” (tur. Girit sorunu) w greckich kontaktach z Im-
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perium Osmanskim’®. Za zastugi zostal mianowany generatem $wity suttana
i otrzymat prestizowy order Osmaniye (Latka 1993: 90). Jesli chodzi o dalsze
zycie prywatne, wiemy, iz ze swoja druga Zona Hortence miat tréjke dzieci:
Omera, Envera i Suzan. Przesigkniety ideami modernizacyjnymi, po przej$ciu
na emeryture Hasan Enwer Pasza z Zong Hortence zatozyli prywatne francusko-
jezyczne liceum w Erenkoéy, po azjatyckiej stronie Bosforu (Ataer 1976: 63).
Zmart w 1929 roku.

»Stabe wiezi” Enwera

Mimo braku jednoznacznej dokumentacji uwaza sie, ze Enwer Pasza zdecydo-
wat sie na akt apostazji od islamu. W zwigzku ze swoim drugim matzenstwem
miat potajemnie przejs$¢ na katolicyzm: , Bytem dwa razy Zonaty; moja obecna
zona jest chrzes$cijanka i katoliczka, mam z nig dwoch synéw i corke. Dzieci
mojej pierwszej zony s3 juz doroste”.

Enwer podtrzymywat wiezi z Polska, $wiadomy swoich polskich korzeni.
Gdy byt na froncie, listy przekazywato mu Ministerstwo Wojny. Gdy Imperium
stracito swoje europejskie ziemie, w liscie do zaniepokojonej sytuacjg w Tur-
cji Maryi Detloff, kuzynki z Krakowa, w dniu 15 stycznia 1913 roku napisat:

Miatem jeszcze jedna [kuzynke] w Krakowie, na imie jej byto Malwina. Korespon-
dowatem z nig dawniej, ale zgubitem jej adres. Zgubitem réwniez adresy dwoch
moich kuzynek, ktére sie znajduja w Rosji (Krélestwo Polskie). Szczegoélnie intere-
sowatem sie jedna z nich, ktérej maz byt urzednikiem poczty. Mam nawet jej foto-
grafie...

Z dalszej czesci listu dowiadujemy sie, ze rozwazat emigracje do Europy
Zachodniej, a nawet do Polski:

Mam obecnie 56 lat, ale nie licza mnie na wiecej jak na 45; jestem, Bogu dzieki,
dobrze zakonserwowany i tegi. Mimo to pragne i$¢ na emeryture, aby reszte zycia
spedzi¢ w Europie, gdzie chciatbym dokonczy¢ edukacje swoich dzieci. Nieraz my-
$le nad tym, jaki kraj w Europie bytby dla mnie najodpowiedniejszym na emerytu-
re; sadze, ze Szwajcaria, Lozanna, bytaby najodpowiedniejsza dla ksztatcenia mo-
ich dzieci. Myslatem takze o tem, aby osig$¢ w Galicji, w Krakowie lub we Lwowie,
ale nie znamy zupetnie jezyka polskiego. Jestem pewien, ze w kraju polskim powa-
zano by mnie réwniez i kochano, ale trzeba mysle¢ takze o przysztosci dzieci, ktore
umieja tylko po francusku i po turecku. Nie wiem nawet, czy w Krakowie sg wyzsze
szkoty. Troje mych dzieci, z obecnej mej Zony, s3 jeszcze mtode: starszy ma 11 lat,

76 Kreta, ktérej greccy mieszkancy powstali w 1896 roku w celu przytaczenia wyspy do
powstatego w 1830 roku Krdlestwa Grecji, mimo przegranej w wywotanej woéwczas wojnie
grecko-osmanskiej, otrzymata znaczng autonomie w ramach Imperium na skutek ingerencji
wielkich mocarstw na mocy traktatu pokojowego podpisanego w 1897 roku w Stambule (Ce-
lik 2015: 603-611).
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moga sie jeszcze nauczy¢ po polsku, ale nie chce ryzykowac ich przysztosci w kra-
ju, ktérego dobrze nie znam. I nie wiem tez, czy zycie w Galicji jest drogie, czy nie.
Moja pensja emerytalna bedzie wynosita 50 liréw tureckich na miesigc (1150
frankéw). Z t3 suma mozna tatwo wyzy¢ w Szwajcarii, ale nie wiem, czy mozna
wyzy¢ w Galicji. Na rok stanowi to 690 napoleondéw. Gdyby mi ta pensja wystarczy-
ta i gdyby moje dzieci mogty sie ksztalci¢ z korzys$cig w Galicji, wolatbym Galicje
niz Szwajcarie. Znatem z korespondencji ciotke twoja, ktéra byta w zakonie $w. J6-
zefa. Znatem tez zmartego Aurelego Borzeckiego, ktéry zyt w klasztorze $w. J6zefa
jako oficer pensjonowany. Musisz zna¢ moja kuzynke Malwine. Prosze cie o§wiadcz
jej ode mnie najserdeczniejsze pozdrowienie. Nie znam zupetnie jezyka polskiego,
prosze cie, by$ mi pisata po francusku. Zechciej przyja¢, droga kuzynko, moje naj-
gltebsze uktony, oddany serdecznie Enver basza (Enver Pasza 1913: 2).

Trudno stwierdzi¢, czy to niepewno$¢ przysztosci Turcji, czy typowe dla
postepowych dziataczy tureckich tamtego okresu tesknoty emigracyjne, czy
tez zamiar wyksztatcenia swoich dzieci za granica, a moze fakt, ze ich matka
byta chrzescijanka, sprawity, ze Enwer Pasza zamierzat wyjecha¢ do ,chrze-
Scijanskiej” Europy. Historia jego domniemanej konwersji miata miejsce
w bardzo szczegoélnych okolicznosciach, kiedy przewodniczyt tureckiej dele-
gacji zwanej nasihat heyeti [delegacja doradcza], wystanej przez suttana Ab-
diilhamida II do Chin w 1901 roku w ramach szerzenia idei panislamizmu.
Ideologia panislamizmu byta promowana na tamach gazety ,Basiret”, do ktd-
rej pisywat kiedys ojciec Enwera (Celik 2015b: 260).

W roku 1901 dziewiecioosobowa osmanska delegacja udata sie do Chin,
aby podczas powstania bokseréw wesprze¢ zwtaszcza Niemcy i odciagna¢
chinskich muzutmanéw od wspierania tej ,antycudzoziemskiej” rewolty.
0 interwencje do Abdiilhamida zwro6cil sie bezposrednio cesarz Wilhelm II
i w ciggu pieciu dni udato sie powota¢ osobna delegacje, ktérej celem byto
dotarcie do Chin i przekazanie specjalnego przestania od suttana kalifa. Pa-
nislamizm, bedgcy sktadowa recepty ,ratowniczej” stabnacego Imperium, dg-
zyt do zjednoczenia $wiata muzutmanskiego w ramach przeciwstawienia sie
ideologiom zachodnioeuropejskim. Dlatego w sktadzie delegacji udajacej sie
do Chin byto kilku duchownych, a nawet recytatoréw Koranu. W ten sposéb
osmanska Turcja miata sposobno$¢ zadbac o swoja liczaca okoto czterdziestu
milion6w muzutmanska spoteczno$¢, a takze o muzutmanskie cmentarze,
znajdujace sie w rekach Francuzéw. Przestanie od kalifa stanowita przettu-
maczona na chinski odezwa éwczesnego szejchulislama Dzemaleddina Efen-
diego. W przekazanym suttanowi delegacyjnym raporcie Enwer podkreslat
powazne braki wiedzy o islamie w$rdd chinskich muzutlmanéw i akcentowat
konieczno$¢ wystania odpowiedniej kadry teologicznej. Wsrod cztonkow de-
legacji byli takze nauczyciele z medresy przy meczecie Beyazit, Mustafa Siikrii
Efendi i urzednik z Urzedu Fetw (Fetvahane), Kadi Haci Tahir Efendi. Do nich
nalezato gtéwne zadanie i dlatego tez mieli najwyzsze ,diety” w wysokosci
trzech tysiecy kuruszy, podczas gdy przewodniczacy delegacji, Enwer Pasza,
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otrzymat sume 500 kuruszy. Jednocze$nie duchowni okazali sie najstabszym
ogniwem tego przedsiewziecia, gdyz Kadi1 Hac1 Tahir Efendi nie do$¢, Ze nie
majac zadnego do$wiadczenia w podrézowaniu, nie zabrat nawet zapasowej
bielizny, to jeszcze potraktowat wyprawe jako mozliwos¢ dodatkowego za-
robku i zakupione za grosze w Stambule egzemplarze Koranu prébowat
sprzeda¢ po wyzszej cenie chinskim muzutmanom (Toros 1982b: 310).
Duchowni takze upierali sie przy zatrzymaniu wszystkich podarunkéw od miej-
scowych muzutmandéw, chociaz cze$ciowo sktadaty sie one ze zwierzat. Prze-
wozeniu tych ,zywych” daréw stanowczo sprzeciwit sie Enwer Pasza (Celik
2015 b: 270). W charakterze ttumacza pojechat Chorwat, Vigcingo Kinvoli,
wraz z c6rka mademoiselle Hortence. Obecnos¢ kobiety w sktadzie osman-
skiej delegacji w tamtych czasach byta ewenementem. I to wtasnie z jej powo-
du nastapil, opisany w prasie tureckiej jako ,szczesliwe wydarzenie”, zwrot
akcji w atmosferze skandalu. Ot6z juz drugiego dnia podrézy odbyt sie slub
50-letniego Enwera z 22-letniag mademoiselle Hortence, ktéra byta, jak sie
okazato, eksguwernantka jego syna. To zdarzenie stato sie $wietnym materia-
tem do dziennikarskich spekulacji. Turecka prasa napisata o zaslubinach, lecz
nie wspomniata, w jakim obrzadku. Wiemy, ze odbyty sie w konsulacie au-
striackim w Aleksandrii. Zawarcie matzenistwa miato pono¢ nastapi¢ na sku-
tek interwencji samego suttana, ktory z patacu Yildiz wystat zaszyfrowany
telegraf do Enwera z pro$ba o sformalizowanie tej ,znajomosci””’. Dalej gaze-
ty informuja, ze Enwer Pasza jako muzutmanin mégt mie¢ dwie Zony, a nawet
cztery (Toros 2006: 9; Toros 1982a: 291-295; Toros 1982b: 307-311). Cho-
ciaz przedstawial siebie jako wiernego wyznawce islamu, de facto utrzymy-
wat Sciste kontakty z chrzescijanami polskimi i wegierskimi, wsrdd ktoérych
nazywany byt Edwardem (Karpat 2004: 147). Wiadomo tez, ze korespondo-
wat ze swoja polska kuzynka, siostra zakonng Kunegundg (Marianng Borzec-
ka), aby udowodni¢ katolicyzm swoich przodkéw (Latka 1993: 90). Nie wia-
domo, czy chodzito tylko o emigracje, czy tez o ewentualng konwersje? Jednak
z planéw emigracyjnych zrezygnowat nie pézZniej niz na poczatku I wojny
Swiatowej i poswiecit sie pisarstwu.

Interwencyjna akcja w Chinach, przedsiewziecie inspirowane i sponsoro-
wane przez cesarza niemieckiego, zamierzonego efektu nie osiggneta. Dele-
gacja dotarta na miejsce po zakonczeniu powstania bokseréw, a zapowiedzia-
na dyplomatyczna opieka niemiecka nad poszczegdlnymi etapami podrozy
pozostawiata duzo do zyczenia (Celik 2015 b: 273).

Jednoczesnie przyjazd delegacji nie zawsze spotykat sie z entuzjazmem
chinskich muzutmanéw. Tylko cze$¢ byta gotowa wystuchaé przestania, resz-

77 Wiadomos$¢ o ,romansie” do patacu Yildiz, 6wczesnej rezydencji wiadcy, przyniosta
pierwsza zona Enwera, pani Leyla, ktéra zamierzata pozegna¢ meza, dopoki nie dowiedziata
sie, ze bedzie on dzielit kajute z panng Hortence. Dopiero po zaslubinach w Aleksandrii mto-
da matzonka figuruje na licie pasazeréw jako zona Enwera, a nie jak poprzednio - ttumaczka
delegacji.
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ta pozostata obojetna i skuteczno$¢ wyprawy ograniczyta sie do ochrony mu-
zutmanskich grobow (Celik 2015 b: 272).

Ideologiczne dziedzictwo z ojca na syna

Enwer, podobnie jak ojciec, rowniez byt zaabsorbowany poszukiwaniem na-
rodowej tozsamosci tureckiej. W jego wspomnieniach dostrzec mozna wiele
ideowych zbieznosci, ktére godzilty go z ,tureckimi” teoriami ojca. Konty-
nuowat takze jego pisarskie zamitowania. Publikowat w 1917 /18 w czasopis-
mie ,Edebiyat-1 ‘Umtmiye Mecmi’as1t” [Dziennik literatury powszechnej]
oraz wydat serie esejow pod tytutem Tiirklerin menge’ine da’ir [O pochodze-
niu Turkéw], napisanych w duchu prac ojca, z nawigzaniem do tureckiego
pochodzenia ludéw starozytnych. Zdradzat w nich turaniskie i panislamskie
zainteresowania, podkre$lajac site i znaczenie islamu’®. Takze w swoich
wspomnieniach duzo miejsca poswiecit przemysleniom ,o rasie tureckiej”
w duchu turkizmu. Na dwudziestu czterech kartach, przestanych przez Ta-
deusza Gasztowtta (1881-1936), urodzonego w Paryzu emigranta, ktéry po
konwersji przyjat imie Seyfeddin Bej, nie stronit od tematyki, ktora
w uproszczeniu okreslit mianem ,moralnosci rasy ludzkiej w ujeciu filozo-
ficznym”. Przez stowa autora przebijata ogromna troska o ojczyzne, ktéra na-
razona jest na wrogie dziatania wielu panstw. Z zapiskéw Enwera wynika, Ze
bardzo cenit rzady suttana Abdiilhamida. Oceniat go jako zdolnego, inte-
ligentnego wtadce, ktdry, jak to okreslit ,nie od razu odkryt sie ze swoja po-
lityka” i przyjat postawe neutralna, ,w rzeczywistosSci jednak cala wtadze
skoncentrowal w swoich rekach” Enwer Pasza musiat dostrzec abso-
lutystyczne zapedy wtadcy, jednak byt zdania, Ze jego rzady uratowaty Impe-
rium. Ten podziw nie powinien nas zaskakiwac, skoro to wtasnie z rozkazu
Abdiilhamida kolejno awansowat (oprécz stopnia podporucznika). Tak
w skrocie opisat swoja kariere:

Po wyniesieniu do stopnia majora wystano mnie do stuzby na prowincji i zostatem
przydzielony do Adrianopola, aby tam zaja¢ sie sprawa odnowienia wzniesionego
w 1874 roku przez suttana Abdiilaziza muzutmanskiego mauzoleum szehidéw po-
legtych w 1565 roku podczas wielkiego oblezenia Malty [Enver 1931: 17].

Potem zostatem mianowany komisarzem eksploatacji toréw na linii Saloniki-Mi-
trovica [Kosowo], potem komisarzem konstrukeji linii Uskiip [Skopje] - Vranje
[serbskie miasto w poblizu granicy z Macedonia]. Po wybudowaniu tej linii miano-
wano mnie komisarzem linii Konstantynopol-Saloniki. W miedzyczasie sprawo-
watem funkcje z ramienia sztabu generalnego jako komendant regionalny na Saloniki

78 Artykuty Enwera Paszy z ,Umimiye Mecmi'as1” zostaty opublikowane w wersji przettu-
maczonej z osmanskiego na wspotczesny turecki w tureckim miesieczniku , Tarih ve Toplum”
[Historia i spoteczenstwo] w numerach od stycznia do kwietnia 1984.
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i Kosowo [...] Zwrdcitem sie do Goltza Paszy”, ktéry sercem i duszg byt oddany
interesom naszego kraju i narodu, zostatem mianowany attaché wojskowym
w Wiedniu (1890). Goltz Pasza przybyt wtedy, gdy znajdowatem sie w Adrianopo-
lu i tak go poznatem. Niegdy$ miatem przemyslenia na temat militaryzmu i chcia-
tem robi¢ kariere w naukach matematycznych. Ale przy tym cztowieku ozyt we
mnie duch wojskowy. Przedtem zmuszatem sie do nauki metody francuskiej, a on
nauczyt mnie metody niemieckiej (Enver 1931: 12).

W archiwach osmanskich znajduje sie liscik z dnia 03.01.1891 roku, infor-
mujacy o tym, ze pasza von der Goltz w swoim domu na Moda Caddesi w azja-
tyckiej czes$ci Stambutu wyprawia dla chrzescijan (Frenkler) przyjecie z oka-
zji minionego $wieta Wielkiejnocy (tur. Paskalya)®. Mozna sie domysla¢, ze
Enwer jako muzulmanin nie brat udziatu w tego typu uroczystosciach.

Pisze on takze o dalszych swoich losach po $mierci cesarza Wilhelma [Wil-
helm I Hohenzollern, 1861-1888]:

[...] kiedy wrécitem z Berlina do Wiednia, podatem sie do dymisji jako attaché woj-
skowy, poniewaz nie ptacono mi regularnie i znowu zostatem przywrécony do mo-
ich poprzednich obowiazkéw do Salonik (Enver 1931: 12).

[...] Podczas wojny turecko-greckiej po o$miu latach stuzby w stopniu majora
w sztabie generalnym awansowatem do stopnia podporucznika, a potem za suge-
stig Edhema Paszy zostatem wyniesiony do stopnia putkownika (Enver 1931: 13).

Ze wspomnien jasno wynika, Zze w rozwoju Enwera bardzo wazng role
odegrata posta¢ Goltza Paszy. Autorytet ojca wojskowego i autorytet chary-
zmatycznego zwierzchnika miaty znamienny wptyw na jego osobowos$¢ i wi-
da¢, ze od obu mezczyzn otrzymat wiele inspiracji. Pasza Goltz wysoko ocenit
osmanskiego potomka polskiego powstanca:

Porucznik-putkownik Enwer Bej jest osobliwym cztowiekiem, a dzi§ generatem
brygady i pasza, ktéry wspiat sie o dwa stopnie w ciggu krdtkiej kampanii. Jest
zieciem Mehmeda Alego Paszy [Ludwig Karl Friedrich Detroit], ktéry zmart w Al-
banii w 1878 roku. Byt naczelnym wodzem Armii Dunaju w wojnach rosyjskich.
Jego ojciec, Dzelaleddin Pasza, z pochodzenia Polak, podobno byt bardzo utalento-
wanym, do$wiadczonym wojskowym. To od niego pochodzi nadal bardzo przydat-
na mapa grecko-tureckich obszaréw przygranicznych.

I dalej o Enwerze:

[...] posiada umyst Zywy, obdarzony wyobraznig, peten krytycznego zmystu.
W $wiecie pokoju sktonny do zatracania sie w teoretycznych rozwazaniach.

79 Goltz Pasza, baron Colmar von der Goltz (1843-1916), pruski general, wyktadowca
wojskowosci i teoretyk, ktéry przyczynit sie do zreformowania armii osmanskiej w latach
1883-1896, a w latach 1914-1916 dowodzit wojskiem osmanskim na froncie w Mezopotamii
(Irak), podczas wypierania Anglikow.

8 BOA Y.PRK.ZB.9-63.
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Cztowiek zwinny i Swiezego spojrzenia, a jednocze$nie elegancki i szarmancki.
Jedyne, czego mu zabrakto, to powaznych sytuacji i prawdziwych zadan wojen-
nych, aby mégt zaspokoi¢ oczekiwania, ktére zawsze miatem wobec niego, aby
w nagtym wypadku zdotat otrzasnac¢ sie ze swoich ztych przeczu¢, ktére wynikaty
z jego teoretycznych hobby. Wéwczas to jego wrodzony talent i doskonate oko
poddatyby sie impulsom. On takze dobrze znat teatr wojny, poniewaz od dawna
mieszkat w Larissie, gdzie przez dtugi czas jego ojciec byt generatem kawalerii
w tamtejszym garnizonie (Colman Frhr. von der Goltz: Der Thessalische Krieg und
die tiirkische Armee. Eine kriegsgeschichtliche Studie, Berlin 1898, s. 65; cyt. za
Blaszczyk 2016: 234)

Posta¢ Enwera to kolejna skomplikowana tozsamos¢, chciatby sie rzec, ze
o transgresywnym dziedzictwie. W opisie swego zycia i wyktadni swoich po-
gladow podkreslat wyzszo$¢ cywilizacji islamu: ,Islam, to silny kamien bra-
terstwa, ktore nie zna ani regiondw, ani rzadu, ani narodowosci” (Enver 1931:
21). Poza wczesnoszkolnym wyksztatceniem u braci zakonnych w Modzie,
mogt nie mie¢ stycznos$ci ani z chrzescijanskim obrzadkiem, ani z kultura,
z ktérej wywodzit sie jego ojciec. Jedynie w opisie obiadu w patacu cesarskim
na pogrzebie cesarza Wilhelma relacjonuje swoje wzruszenie religijnym cho6-
rem, ktdry polifoniag musiat zaskoczy¢ kogos przyzwyczajonego do heterofo-
niczno$ci klasycznej muzyki osmanskiej:

Wspaniato$¢ obiadéw wydawanych w patacu (cesarza niemieckiego) bardzo mnie
zaskoczyta, ale moje najwieksze wzruszenie spowodowato to, co zobaczytem
w koSciele i pie$ni religijne, ktére tam ustyszatem. Trumna ze szczatkami cesarza
stata posrodku ko$ciota, goscie stali na wyzszym pietrze, kazdy na swoim miejscu,
ktére byto dlan zarezerowane. Zaangazowano najbardziej znanych $piewakéw,
ktérzy stali wyzej na galerii, tak aby nie byto ich wida¢. Wiadomo, Ze u protes-
tantéw nie uzywa sie organéw. Spiew jest bardzo interesujacy, gdy mozna ustysze¢
glosy tysiecy osdb, ktére §piewajg hymny religijne. To dlatego niemiecka muzyka
ma takg renome i rzeczywiscie ja potwierdza (Enver 1931: 12).

Z racji chrze$cijanskiego pochodzenia ojca, Enwera spotykaty liczne po-
dejrzenia i denuncjacje. Wspomina np. jednego ze swoich wrogéw, ktéry na-
zywajac go szpiegiem, wystat do patacu depesze nastepujacej tresci: ,Jak to
mozliwe, aby Enwer, ktérego ojciec, dziadek i on sam sg giaurami, zostat za-
rzadca cywilnym i wojskowym miasta Wolos [Tesalia]” (Enver 1931:13).

Po otrzymaniu tej wiadomosci padyszach miat we wzburzeniu zadepeszo-
wac do Edhema Paszy (1851-1909)8! z pytaniem, kim jest Enwer Bej. Na co
Edhem odpowiedziat, ze Enwer, ktdrego wtasnie kilka dni temu awansowano,
to syn Mustafy Dzelaleddina Paszy i zie¢ Mehmeda Alego Paszy. Potem suttan
Abdiilhamid rozkazat Enwera awansowa¢ na putkownika i ,wyrzuci¢ tego
szpiega z Tesalii” (Enver 1931: 13).

81 Edhem Pasza, osmanski marszatek, uczestnik obrony Plewny w 1877 roku, podczas
wojny grecko-tureckiej w 1897 roku gtéwnodowodzacy osmanska armia na froncie w Tesalii.
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0 tym, ze Enwer posiadat tez i$cie polska ,mocng gtowe”, moga $wiadczy¢
wspomnienia z Chabarowska, gdzie byl w drodze powrotnej z Japonii. Tam
miejscowy generat zaprosit go do siebie na obiad. ,Przy stole jadalnym byto
okoto 30 oficeréw, kawior i przystawki i réznego rodzaju napoje: wodka i bu-
telki szampana zostaty postawione w specjalnych pojemnikach z lodem. Pod-
czas tego obiadu przygrywata orkiestra wojskowa [...]. Przyzwyczajenia Ro-
sjan podobne sg do naszych zwyczajéw - napisat Enwer - Zaczeli od wédki,
a potem usiedli przy stole i otwierane byty butelki szampana. Podczas tego
przyjecia musiatem nawet broni¢ honoru zotnierza tureckiego”. Owa obrona
honoru tureckiego polegta na nieformalnych zawodach w piciu. Ot6z Enwer
Pasza pit i pili pozostali, a nawet muzycy pili tak duzo, ze wszyscy sie upili.
A kazdy starat sie pokazac, ze jest jeszcze w dobrej formie. Jak to sam okreslit
»Krzepa” lub ,mocna glowa” sprawita, ze chociaz byt pijany, gérowat nad po-
zostatymi ,pijakami”. Putkownik, ktoéry stabo znat turecki, pokazywat na
brzuch Enwera, méwigc z podziwem: bagirsak yatst kursak w znaczeniu
,Sprawny zotadek”%2,

Turkizm i panturkizm

W pismach Enwera wspomnienia ojca krzyzuja sie z nawigzaniami do idei
panturkizmu i republikanizmu. Okazja do utwierdzenia sie w panturkistycz-
nych ideach byt pobyt w Chinach. Tak o tym pisat: ,Jeslibym pojechat do Chin
i zebrat wokét siebie wszystkich muzutmanoéw, to bym stworzyt republike”
(Enver 1931: 17). Wychwalat takze piekno ,rasy tureckiej”, bedac jakby
echem swego ojca:

Nie spotkali$my plemion tureckich, ale prawie na kazdej stacji spotykalismy wielu
Turkéw, czgsto na koniach i to byt bardzo wzruszajacy widok. Podroz ta wzmocnita
wszystkie moje opinie co do rasy tureckiej. Ludzie, ktorych spotykatem, bez wyjatku
byli to ludzie o najpigkniejszym typie urody kaukaskiej i europejskiej. Byli bez skazy.
Wszyscy byli silni, biali i bardzo sprawni. Turcy typu chinskiego to Nogaje i zyja na
Krymie. Spotkatem bardzo mitych ludzi w regionie Moskwy, Turkow, ktorzy uwazaja
si¢ za pierwsza populacje kraju i ktérzy btednie nazywani sg Tatarami. Ludzie biedniej-
si pracuja w duzych hotelach, czy u arystokracji jako pomoc i stuzba i sg tak samo
czysci, jak i pigkni. Bez watpienia ci ludzie pochodza z potaczenia Chinczykow, ktorzy
za Czyngis Chana uciekli z Chin, z Turkami czystej rasy (Enver 1931: 23).

Takze podczas wojny turecko-greckiej w roku 1897, kiedy byt gubernato-
rem w mie$cie Wolos w Tesalii, wychwalat prostych ludzi walczacych ,0 tu-
recka sprawe”. Gdy na ulicy spotykat bataliony rezerwowe, tak pono¢ do nich

52 Niezbyt poprawne potaczenie wyrazen: bagirsak (jelito), yatsi (noc, spanie ), kursak
(w pewnym znaczeniu: zotadek), sugeruje przekaz ,alez ty masz mocny zotadek, skoro w nocy
jesz i wciaz mozesz pomiescic”.
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przemawiat: ,Badzcie dzielni, moje dzieci, dzieki waszej odwadze niedtugo
zdobedziemy Ateny”, tamci odpowiadali: ,Niczego nie zrobili$my, aby zastu-
zy¢ sobie na panstwowy chleb”. W ten sposéb ,okazywali swoje zmieszanie”.
Catos¢ zwienczyt komentarz autora: ,Prawde moéwigc lubie ludno$¢ Anatolii,
poniewaz zachowali pewna czystos$¢, poczucie poswiecenia i wspaniatomysl-
no$¢ turkizmu” (Enver 1931: 13).

W zapiskach Enwer wyrazit poglady, ktére przypominaja domniemana
motywacje jego ojca, gdy ten ttumit powstania chrze$cijanskich Stowian na
Batkanach. Syn Borzeckiego uwazat, Ze przyzwolenie na swobodne wyznawa-
nie religii ludéw odlegtych cywilizacyjnie na tej ,najpiekniejszej i najwazniej-
szej cze$ci $wiata”, czyli w Europie, byto btedem:

Nie pomyslelismy, Ze ta wolno$¢ stanie si¢ bronig przeciwko nam. W tamtym czasie
mieli$my najwigkszych wrogéw: Rosje, Austri¢ i chrzescijanstwo. Imperium Wschod-
nie, zgnite w swej naturze, mocy pozbawione. Z Austria i Rosja wciaz prowadzilismy
wojng. PozwoliliSmy temu trzeciemu wrogowi na czynienie nam szkod. Wobec tego
wielkiego niebezpieczenstwa stosowaliSmy metode: zazdro$¢, nienawisc, zemsta i spor
oraz dominacje. Ta metoda ani nie przystoi islamowi, ani turkizmowi, ktory jest w swej
naturze uczciwy i szczery. PozostaliSmy obcy wyzszym ideom religijnym i narodowym.
Nie docenili$my wielkich zyskow, jakimi wowczas dysponowalismy (Enver 1931: 5).

Enwer Pasza, syn stowianskiego konwertyty, oskarzyt imperium, ze nie
przewidziato przysztego scenariusza i nie uczynito niczego, aby zasymilowac
chrzescijan i tym samym ,uczynic ich szczesliwymi” (w sensie przyjecia isla-
mu). To Rosja sprowokowata wroga, podburzyta Stowian, ktérzy zamieszki-
wali osmanskie prowincje, aby obroci¢ ich przeciwko Imperium.

Mysli w duchu panturkizmu pojawiaja sie w dalszych przemysleniach:

Na $wiecie nie ma cywilizacji doskonatej. Cho¢ podstawa islamu jest cywilizacja.
W niektorych jednak miejscach lud nie jest do konca cywilizowany. Cywilizacja anty-
cznych Grekow taczy sie z cywilizacjg pierwszych muzutmanéw (Enver 1931: 9).

0 ideologicznym zaangazowaniu Enwera $wiadczy tez jego koresponden-
cja. Jednym z korespondentéw?®? byt wspomniany juz Tadeusz Gasztowtt, ak-
tywny dziennikarz, dyplomata i Zotnierz, ktéry sprzyjat Komitetowi Jednosci
i Postepu (ittihad ve Terakki Cemiyeti), dziatacz mtodoturecki, ktére swoje
idee wyrazit w publikacji La Pologne et I'lslam (Gasztowtt 1908), dowodzac,
ze wspolne interesy Polski i Turcji byty zawsze zespolone (Dominik 2014).
We wspomnianym li$cie Gasztowtt, poza propozycja utworzenia polskich od-
dzialéw wojskowych w Turcji (organiser quelques corps polonais en Turquie),

8 List od Tadeusza Seyfeddina Gasztowtta do Envera Paszy z dnia 08.10.1908, w: istanbul
Sehir Universitesi, Kisisel Arsivlerde Istanbul Bellegi (KAIB), archiwum przekazane przez Tahe
Torosa No. 001635553019, URL: http://earsiv.sehir.edu.tr:8080/xmlui/bitstream/han-
dle/11498/15445/001635553019.pdf (dostep 21.12.2018).


http://earsiv.sehir.edu.tr:8080/xmlui/bitstream/handle/11498/15445/001635553019.pdf
http://earsiv.sehir.edu.tr:8080/xmlui/bitstream/handle/11498/15445/001635553019.pdf
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nadmienit takze o wychodzacym po francusku numerze ,Biuletynu Polskie-
go” (,,Bulletin Polonais”), w ktérym wspomniat o Hasanie Enwerze i jego czci-
godnym ojcu, przy tym podkreslit watpliwosci co do swoich kompetencji przy
opisywaniu polskich wspoétrodakéw i jednoczesnie osmanskich generatow
w Turcji®*.

Dalsi kontynuatorzy. Kultura i jezyk narzedziem ideologii

Losy potomkéw Borzeckiego alias Dzelaleddina Paszy wpisaty sie na state
w historie Turcji. Podobnie jak syn Salomei Pilsztynowej - Stanistaw, wzorem
matki wigzac swoje zycie z Imperium zostatl dragomanem, tak i transgresyjne
losy Borzeckiego ugruntowaty pozycje jego potomkdéw w administracji i ar-
mii Imperium Osmanskiego.

Ideologia popularyzowana przez Borzeckiego i jego syna znalazta kolejne-
go kontynuatora w osobie Samiha Rifata (1874-1932), ktory takze wszedt do
ich rodziny jako zie¢ Enwera i zostat adresatem cytowanego listu. Byt to na-
cjonalistyczny aktywista w latach 30. XX wieku, pierwszy prezes Tureckiego
Towarzystwa Jezykowego i gtéwny ideolog tzw. tezy jezyka tureckiego (Tiirk
Dili Tezi) (Aytiirk 2004: 10). Blaszczyk uwaza, Ze to on przyczynit sie do stwo-
rzenia kluczowej teorii turkifikacji i nacjonalizmu kulturowego oraz tureckiej
koncepcji kultury narodowej, jaka byta stoneczna teoria jezyka (Giines Dil
Teorisi)®>. U podstaw tej teorii Samih Rifat wykorzystat dwa argumenty Mu-
stafy Dzelaleddina o jezyku tureckim jako Zrddle innych jezykéw i Turkach
jako najstarszej rasie ludzko$ci. Po raz pierwszy Rifat przedstawit swoja teze
o jezyku tureckim 3 kwietnia 1922 r. w ramach publicznego wyktadu, zorga-
nizowanego przez Ministerstwo Edukacji w Ankarze. Mimo pewnych pozy-
tywnych gtoséw, zostat skrytykowany przez nacjonalistow. Dopiero jakis$ czas
pozniej jego wyktad opublikowano pod tytutem Tasrif-i Hurtdf Kanunlari ve
Tekelliimiin Mengsei [Deklinacja stéw w jezyku tureckim i pochodzenie jezyka].
Samih Rifat miat powiedzie¢ tureckiemu dyplomacie i politykowi Rusenowi

8% Jak wynika z materiatéw archiwalnych w AAN, dzieki staraniom Tadeusza Gasztowtta za-
wdzieczamy rekopis - skrot ze wspomnien Envera Mes idées, znajdujacy sie obecnie w zaso-
bach Archiwum. Stanowi on ttumaczenie na francuski 24 stron tureckiego skryptu Enwera,
obejmujacego oryginalnie tacznie 360 stron. Seyfettin zatacza je jako materiaty niezwykle
wazne dla historii polskiej emigracji w Turcji wraz z jego korespondencja dyplomatyczna do
ambasadora polskiego w Angorze (Ankarze) z dnia 10 marca 1930 roku. Jednoczes$nie zona
Enwera musiata przekaza¢ dokumenty rodzinne Borzeckich, skoro ambasada w liscie
z 10 czerwca 1931 wystata podziekowania Madame Borzecki za przestanie tych dokumentéw.
AAN Archiwum Akt Nowych (Warszawa), Ambasada RP w Ankarze, sygn. 61.

8 Sloneczna teoria jezyka, wywodzaca sie z psychoanalizy oraz lingwistyki (tur. Giines Dil
Teorisi) zostala przejeta od wiedenskiego teoretyka Hermanna F. Kvergitcha (z poch. Serba,
Kvergicia), dotyczyta znaczenia gtosek jezyka tureckiego w powigzaniu ze stonicem jako
zrodtem Swiatta i mowy ludzkiej. W ten sposdb postuzyta do okreslenia jezyka tureckiego jako
prajezyka. Teoria byta sprzeczna z obowiazujacymi w Europie teoriami o rozwoju jezykow.
Zostata zarzucona przez Atatiirka pod koniec zycia (Cagaptay 2006: 63).
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Esrefowi Unaydinowi (1892-1959): ,To jest wynik moich pietnastu, szesna-
stu lat badan, dowiedziatem sie, Ze nasz jezyk jest jezykiem oryginalnym
[w sensie Zrédlowym], wierze réwniez, ze odkrytem jego zasady” (Unaydin
1943: 23 za Blaszczyk 2016: 237).

Jak zauwaza m.in. Blaszczyk, relacje miedzy rodzinami konwertytow, ta-
kich jak Samih Rifat, tworzyty catg siatke kontaktéw wokot postaci Kemala
Paszy. Jedna z tych os6b zaprzyjaznionych z Atatlirkiem, byt Ali Fuat Cebesoy,
kuzyn Zony Samiha Rifata, Miinevver, tym samym potomek niemieckiego
konwertyty, wspomnianego juz Karla Detroita alias Mehmeda Alego Paszy.
Prawdopodobnie to wtasnie za jego posrednictwem Semih Rifat podpowie-
dzial wodzowi lekture traktatu Borzeckiego (Blaszczyk 2016: 238, Celepoglu
2008)%. Nawiazujaca do europejskich korzeni teza polskiego konwertyty
byta $wietnym argumentem dla muzulmanskich ideologéw, aby spote-
czenstwo niechetne obcym sugestiom i wptywom przekona¢ do swojej idei
narodotworczej. Wielokrotnie bowiem zdarzato sie, Ze samo europejskie po-
chodzenie postepowych idei wystarczato, aby zniecheci¢ osmanskie spote-
czenstwo, zwtaszcza muzutmanskich duchownych, do ich realizacji. W ten
sposob zaréwno teza o tureckim jezyku, jak i turecka teza historyczna pod-
parta dowodami o wspdlnocie korzeni, przestala by¢ zapozyczeniem od
,nhiewiernych” i wpisywata sie w dyskurs o nowym odkryciu ,prawdziwe;j”
tureckiej tozsamosci. Zwtaszcza po upadku Imperium, w atmosferze swiezej
traumy, koncepcja, ktéra pozwolita Turcji urosna¢ w dume, dziatata krzepiaco
i dodatkowo uzasadniata obecno$¢ tureckich plemion na terenie Anatolii.

Podczas lektury dzieta Borzeckiego Mustafa Kemal Atatiirk zaznaczat na
marginesie niektore fragmenty, ktére staty sie inspiracja pdézniejszych jego
projektow reform (Turan 1982: 25-27)%. Pisal kréotkie uwagi, jak cok miihim
[bardzo istotne] i dikkat [uwaga]. Wéréd zaznaczonych fragmentéw znalazt
sie ten mdowigcy o aryjskim pochodzeniu Turkéw i o tym, ze w dziatalnosci
kulturalnej wiadcéw z terenu Anatolii role odegrali ci, ktérzy mieli korzenie
tureckie i wiezy krwi z Turkami. ,Ojciec Turkéw” Mustafa Kemal za istotny
uznat takze fragment, w ktérym odnotowano, ze w czasie wypraw krzyzowych
Turcy prezentowali wysoki poziom cywilizacyjny, chronigc dorobek cywili-
zacji arabskiej (Djelaleddin Pasza 1870: 47). Kemal Pasza podkreslit takze
komentarz dotyczacy upadku suttanéw, ktérzy nie zdotali ochroni¢ granic
i wywiagzac sie ze swoich powinno$ci historycznych ze wzgledu na negatywny
wplyw instytucji kalifatu, niewnoszacej niczego do rozwoju narodu tureckie-
go (Djelaleddin Pasza 1870: 62). Kolejny akapit, zaznaczony jako bardzo
wazny, dotyczyt pokrewienstwie Turkéw z Etruskami (Djelaleddin Pasza

8 QOryginalnie infomacja znajduje sie w Aysegiil Celepoglu, Tirk Dil Kurumunun Kurucu
Baskani Samih Rifat. Hayati ve Eserleri, Ankara: Turk Dil Kurumu, 2008.

87 Egzemplarz ksigzki z notatkami Kemala Paszy zostal opracowany przez Serafettina Tu-
rana (Turan 1982: 25-27).
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1870: 240). Na koniec Kemal Pasza zaznaczyt takze fragment o alfabecie
arabskim jako nieodpowiednim do zapisu jezyka tureckiego i propozycje
zastapienia go alfabetem tacinskim (Djelaleddin Pasza 1870: 62).

Na tej fali ideologicznej, pomimo brakéw naukowej argumentacji i zakta-
dajac, ze tureckie plemiona koczownicze, wyruszywszy z Azji Srodkowej na
konskich grzbietach, ,dostarczyty” cywilizacje do Europy, turecka kemalis-
towska historiografia stworzyta stynng interpretacje tureckiej tezy historycz-
nej (Turk Tarih Tezi), wyrazong w dziele Tiirk Tarihinin Ana Hatlar1 [Zarys
historii Turcji], nauczanej takze w szkotach w latach 1930-1941 za sprawg
czterotomowego podrecznika. W ramach tworzenia tej nowej narracji naro-
dowej na poczatku lat trzydziestych pojawity sie tez nowe instytucje
panstwowe, takie jak Tureckie Towarzystwo Historyczne (Tirk Tarih Kuru-
mu) i Tureckie Towarzystwo Jezykowe (Tiirk Dil Kurumu). Pierwsze powstato
bezposrednio z powotanej w 1930 r. komisji o nazwie Tureckie Koto (Tiirk
Ocagi), bedace stowarzyszeniem nacjonalistycznym. To na kongresach tych
towarzystw uksztaltowata sie teza o prastarej tureckiej cywilizacji.

Zyjacy na uboczu Borzecki alias Dzelaleddin Pasza byt osobg ,marginalng’,
o ,stabych wieziach”, i cho¢ stat pomiedzy kulturami, to zgodnie z teorig
Marka Granovettera, zdotal odegra¢ centralng role w komunikacji miedzy
cywilizacjami. Czerpigca z zachodnich Zrédet praca Les turcs anciens et mo-
dernes postuzyta interpretacji/adaptacji wiedzy i transferowi kultury, cho¢
z trzydziestoletnim opodznieniem. W pewnym sensie jego kontynuatorem
w dalszym rozwoju nacjonalizmu lingwistycznego byt najbardziej znany
ideolog tureckiego nacjonalizmu Ziya Gokalp®; duchowy przywddcai dziatacz
Partii Republikanskiej, aktywista nowej grupy literackiej Mtode Piéra (Geng
Kalemler) i zwolennik nowego jezyka. Stworzona przez niego w 1913 roku
idea narodowo$ci miata zasadzac¢ sie na wiezach kulturowych, a nie rasowy-
ch, zas koncepcje kultury rozumiat jako tradycje i zwyczaje Anatolii. Te
ostatnie dotagd w czasach Imperium uwazane byty za nieznaczace i przyna-
lezne wytacznie klasie nizszej, teraz miaty by¢ rodzimym komponentem kul-
tury. W jednonarodowym panstwie kultura mogta ulec unifikacji, gdyz ba-
zowata na jezyku, ktorym we wszystkich przypadkach byt jezyk Turanu. Byty
to zatozenia nowej panstwowosci, majacej skupi¢ wszystkich Turkdw i stwor-
zy¢ wspdblng kulture i cywilizacje. Gokalp wczesniejszy termin hars zastapit
przejetym z francuskiego terminem ,kultura” (tur. kiiltiir). Wedtug jego
koncepcji Turek byt nazwa nacji, definiowang jako grupa posiadajaca sobie
przynalezng kulture i nalezaca do muzutmanskiej spotecznosci oraz cywili-
zacji Zachodu. Turek moégt miec jeden jezyk i jedna kulture. Przy tych zatoze-
niach wlasciwie blizszy zachodnioeuropejskiemu pojeciu kultury byt turecki

8 Ziya Gokalp (1876-1924), poeta i filozof, uczen Durkheima, wizjoner wspotczesnej
tureckiej tozsamosci, ikona sprawy narodowej, twdrca tureckiego nacjonalizmu, zywiej pamie-
tany niz Dzelaleddin Pasza.
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termin uygarlik [cywilizacja], termin najczeSciej tez stosowany przez
Borzeckiego w jego pracy. Nacjonalistyczna koncepcja kultury dotyczyta
Jtureckosci” jako sui generis. Nalezy pamieta¢, ze zgodnie z charakterystyka
Ktoskowskiej, kultura narodowa ksztattuje sie stopniowo w dtugim procesie
historycznym przez rozszerzanie sie zakresu kulturowej wspdlnoty (Ktosko-
wska 1996: 51). Owe rozszerzanie ma charakter celowych dziatan, przy-
porzadkowanych konkretnej ideologicznej wizji i nalezacej do pewnej grupy
spotecznej, ktéra wykorzystuje swoja kontrole nad produkcjami znaczen
i narzuca innym grupom owe rozumienie rzeczywistosci (Jaskutowski 2005:
25) w ramach zdefiniowanej przez nig , kultury narodowej”. I w Turcji wraz ze
zmiang ustroju na republikanski pod wplywem tejze nacjonalizacji, ale tez
i sekularyzacji, nastgpita zmiana obszaru definiowania kultury. Zaangazowa-
nie religijne zastgpily nastroje narodowe, a akcent przeniesiono z Boga na
ojczyzne. Hasto ,gmina muzutmanska” zastapiono ,narodem”, poczatkowo
bez otwartej polityki ateizacji i antyklerykalizmu. Nastapito odejscie od form
kultury wyrostych na gruncie islamu, korzeni poszukiwano w przedmuzut-
manskich kultach Anatolii. Dotad instytucje rozproszonego imperium po-
dkreslaty podziat na kulture ludowa - niska i elitarng - wyzsza, za$§ w repu-
blice kultura musiata zosta¢ ujednolicona. To przeksztatcenie okreslono
mianem przewrotu kulturalnego lub nawet rewolucja kulturalng. Jej
najwazniejszym elementem byta reforma pisma, forma instytucjonalizacji
kultury na wzdr europejski, ktorej konieczno$¢ sugerowat juz traktat
Borzeckiego (Djelaleddin 1870: 49, 332). Skoncentrowana na reformie je-
zyka, kemalistowska koncepcja kultury byta uwazana za wizjonerska. Z cza-
sem 0w ,zrehabilitowany” jezyk turecki paradoksalnie na ustugach systemu
politycznego stawat sie narzedziem kontroli.

Nacjonalizm jako filar tureckiego konserwatyzmu

Dariusz Kotodziejczyk umiejscowit ideologie, ktdrg reprezentowat Borzecki,
jako wyrostg z ruchu mtodoosmanskiego i zmierzajacg w kierunku koncepcji
mtodotureckiej (Kotodziejczyk 2011: 125). Pierwsza wyrosta na fali atmosfe-
ry tanzymatu i wprowadzita intelektualny dyskurs polityczny nawigzujacy do
o$wiecenia i liberalnego nacjonalizmu, upowszechnita takie pojecia, jak ,,wol-
nos$¢”, ,narod”, ,ojczyzna”. Miodzi Osmanowie entuzjastycznie aprobowali
obietnice tanzymatu, ale sprzeciwiali sie autorytarnym zakazom wezyra
Mehmeda Emina Alego Paszy. Wolnos$ci, rozumianej jako hiirriyet, szukali
w umowie spoteczno-politycznej, ktéra wyrazata wole ludu. Zwracali sie do
ludzi legitymizujacych ich postulaty oraz program opozycyjny. Wychwalajac
zalety ludu, uwazali, Ze gtéwnym zadaniem wtadzy jest dobrobyt i zadowole-
nie poddanych. Jednakze wywodzac sie z uprzywilejowanej klasy wyzszej,
z bardzo elitarnym Swiatopogladem, postrzegali masy nie jako politycznego
i pelnoprawnego aktora, co bytoby zgodne z ich wizja kontraktu politycznego,
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lecz jako wymagajacy edukowania, jak i ucywilizowania obiekt tegoz kontrak-
tu. Uwazajac sie za mediatoréw pomiedzy wtadza a ich poddanymi, Mtodzi
Osmanowie uzurpowali sobie prawo uciele$niania vox populi, propagujac ha-
sta przeksztatcenia Imperium w monarchig konstytucyjng. Wsréd nich znaj-
dowat sie wspomniany Namik Kemal, najwybitniejszy intelektualista turecki
tego okresu, ktory potaczyt mysl europejskiego oswiecenia z liberalng odmia-
na nacjonalizmu i patriotyzmu. Z mtodosmanami wspétpracowat takze Karol
Karski (Hajreddin Bej), Marian Langiewicz (Langa Bej) i Wtadystaw Plater.
Pisarstwo Mtodych Osmandéw koncentrowato sie na politycznej zgodzie,
umowie spotecznej, a takze na legitymizacji politycznego porzadku i wtadzy.
To poszukiwanie legitymizacji u ,ludu”, przyniosto skomplikowane wyobra-
zenie narodowe. Zaproponowana wizja politycznego narodu stanowita amal-
gamat wizji imperialnej, dynastycznej, osmarnskiej i religijnej w sensie muzut-
manskim oraz narodowej, ale niekoniecznie etnicznej, cho¢ zbezwarunkowym
odwotaniem sie do naturalnej nosnosci narodowej Imperium z lekka do-
mieszka patriotyzmu i propanstwowej lojalnosci. Jak zauwazyt Serif Mardin,
Swiatopogladu Mtodych Osmanéw i zamierzen tanzymatu nie da sie zrozu-
mie¢ bez uwzglednienia muzutmanskiej wizji porzadku politycznego i spo-
tecznego. ,To w ramach tej mentalno-ideologicznej formacji uksztattowane
zostaty »tanzymatowe« wizje przywédztwa, wykazujgce intensywng »troske
o dobro wspolnoty muzutmanskiej«” (Mardin 1962: 105). Selim Deringil wy-
kazat, ze polityke panstwa modelu Abdiillhamida charakteryzowato stanowi-
sko raczej Swieckie i utylitarne, a muzulmanska retoryke wykorzystano do
innych celéw politycznych (Deringil 1998: 1-16). Potwierdzaja to takze sto-
wa Reinkowskiego, Ze ,tanzymat miat na celu ustanowienie $wieckiej podsta-
wy panstwowej ideologii jedynie z wykorzystaniem stownika islamu i narze-
dzi ideologicznych” (Reinkowski 2005: 199).

Ta wyobrazona przez Mtodych Osman6éw wspoélnota narodowa zainspiro-
wata nastepne pokolenia do dalszego redefiniowania, az stopniowo do ,zetni-
zowania” narodu. Na pewnym etapie ewolucji tych idei gtoszono sSwiadomos¢
etniczng z uwzglednieniem innych grup wyznaniowych, ale tylko pod warun-
kiem lojalnos$ci. Mozna przyja¢, ze ramy 6wczesnego rozumienia tureckosci
byty tak szeroko zakrojone, ze w swoim traktacie z 1869 roku Mustafa Dzela-
leddin Pasza zadeklarowat, iz nawet Etruskowie byli Turkami. W tym czasie
przedmuzutmanska historig Turcji interesowato sie wielu intelektualistow,
byt wsréd nich ekscentryczny Ali Suawi (Suavi, 1838-1878), wszechstronnie
wyksztatcony Ahmed Wefik (Vefik) Pasza (1823-1891), a takze wojskowy
dowddca Sulejman (Siileyman) Pasza (1838-1892).

Obie ideologie: miodoosmanska i mtodoturecka, stworzyty podwaliny
pod specyficzny konglomerat réznych postaw, jakim jest turecka ideologia
prawicowa (Tiirk sag). Ze splotu wytaniajacych sie $wiatopogladow, tkwig-
cym miedzy imperialnym, religijnym i wreszcie narodowym swiatopogladem
Mtodych Turkdéw, zaczeta rozwijac¢ sie mysl polityczna nowej republiki, zaab-
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sorbowana nie tylko narodem, ale i panstwem. Wspotczesny turecki socjolog
Tanil Bora okreslit tureckg prawice jako tréjce: konserwatyzm, nacjonalizm
i islamizm (Bora 2009: 7). W tym konteks$cie europeizacje Turcji, w ktorej
posrednio wziagt udziat Borzecki, zdaniem Bory nalezy oceni¢ jako moderni-
zacje konserwatywna. Nawet z pozoru innowacyjny kemalistowski nacjona-
lizm, stojac na strazy panstwa autorytarnego, wykazywat tendencje do zacho-
wania status quo za wszelka cene. Wizja Borzeckiego jako kategorie
uniwersalng wprowadzata pojecie cywilizacji. W dalszej transformacji , cywi-
lizacje” rozumiano jako tozsama z ,kulturg” i pozwolono jej na dominacje
w formie kategorii lokalnej i narodowej, tureckie;.

Konserwatyzm to dusza tureckiej prawicy, podczas gdy islamizm to jej
zrodto rytualne i jednoczes$nie ,podreczny stowniczek”, za§ nacjonalizm -
jego konkretna forma wyrazu (Bora 2009: 8).

Paradoksalnie termin ,konserwatyzm” dla wielu stat sie droga prowadza-
ca do odnowy, do ztagodzenia radykalnej tendencji, ktérg przejawiata turecka
»,modernizacja” i pogodzenia jej z tradycja. Tak wiec zgodnie z myslg Karla
Mannheima turecki konserwatyzm stat sie zracjonalizowanym tradycjona-
lizmem (Mannheim 1927: 132-222). Podczas lektury wspomnien syna Bo-
rzeckiego, ujetych w formie listu do ziecia, styszymy nute, ktéra obecnie kon-
tynuuje turecki konserwatyzm, opierajacy sie na sunnickim islamie i idei
nacjonalizmu, obejmujac zaréwno sfere Swiatopogladowa, polityczna, jak
i obyczajowa (Enver 1931).

W tezach Borzeckiego widoczna jest inkluzywna, nowoczesna, o$wiece-
niowa koncepcja narodowosci oparta na obywatelstwie bez wzgledu na et-
niczne kryteria, a ktéra zgodnie z tym, co pisze Walicki ,wywodzi sie z tradycji
szlacheckiego republikanizmu i rozwineta sie w Polsce XVIII wieku” (Walicki
2009: 444). Ta nowa koncepcja nie przypominata juz polskiego tradycjonali-
stycznie katolickiego republikanizmu szlacheckiego, lecz blizsza byta jego
zmodyfikowanej wersji nowoczesnego republikanizmu, na ktéry wptyw miat
Woijciech Turski i Tadeusz Ko$ciuszko (Walicki 2009: 444).

Transgresja psychologiczna Borzeckiego
i transgresja historyczna ideologii turkizmu

Proces asymilacji kulturowej, jaka przeszedt Borzecki w Imperium Osman-
skim, rozpatrywany w kategoriach transgresji psychologicznej przypomina
model Bobowskiego. Obaj konwertyci: Bobowski i Borzecki, przekroczyli gra-
nice swojej kultury, religii, dotychczasowej wiedzy, rozszerzyli przestrzen,
w ktorej toczyto sie ich wlasne zycie. Zrobili ,kariere”, zaspokoili ambicje,
uksztattowali swoje osobowoSci i podjeli dziatania twoércze, takze na osobiste
potrzeby terapeutyczne i kompensujace. Transgresja psychologiczna Borzec-
kiego doprowadzita do transgresji historycznej, ktéra odbyta sie przez prze-
jecie pracy polskiego konwertyty przez ideologie nacjonalistyczna. To przeje-
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cie traktatu o Turkach dawnych i wspétczesnych mozemy zgodnie z teorig
Jeana Piageta o koncepcji rozwoju intelektualnego®® za Kozieleckim nazwaé
»asymilacjq”, ktéra oddaje proces wiaczania poprzez selekcje wytworu trans-
gresyjnego do dotychczasowego dziedzictwa pokolen (Kozielecki 2002: 217).
Tego rodzaju asymilacja spowodowata, ze dzieto stato sie sktadnikiem wiek-
szej catosci, a to spotegowato zasieg jego oddziatywania i rozpowszechniania.
Asymilacje dzieta Borzeckiego przez ideologie kemalistowskg mozemy na-
zwac odpowiedzia na ,grupowa potrzebe hubrystyczng”, ktéra nalezy zrozu-
miec jako sposdb ,,dowartos$ciowania sie” (Kozielecki 2002: 127). Grupy pra-
gnace potwierdzi¢ lub wzmocni¢ poczucie swojej wartosci, czesto podejmuja
dziatania transgresyjne: konstruktywne lub destrukcyjne. A potrzeba hubry-
styczna moze sie przejawia¢ w dazeniu nie tylko do doskonatosci, ale tez do
wyzszoSci.

Zaproponowana przez Polaka konstrukcja ideologii ,narodowosci turec-
kiej” pozwolita przetrwac zagrozonej panstwowosci i stata sie motywatorem
dziatan narodowowyzwolenczych pod wodza charyzmatycznego Mustafy Ke-
mala Paszy. Jednak rozwazajac dalsze transformacje ideologii turkizmu i asy-
milacji prekursorskiego dzieta Borzeckiego, mozna dostrzec takze perspek-
tywe destrukcyjna. Do zniszczenia dochodzi wéwczas, gdy demokratyczny
proces selekcji dziet kultury zacina sie na skutek przejecia kontroli nad kultu-
ra symboliczng przez wtadze totalitarne, ktére staraja sie wzbogaci¢ kulture
o dzieta stuzace ich doraznym interesom (Kozielecki 2002: 215). [ tak wytwo-
ry bedace transgresja psychologiczna, zostaja uznane przez oficjalng propa-
gande za transgresje historyczng, czyli wyczyn na miare historii (Kozielecki
2002: 216). W swoim procesie myslowym Borzecki najwyrazniej widziat Tur-
cje wilaczajaca inne etnosy i jesli w jego rozwazaniach pobrzmiewata nuta
bezkrytycznej dumy z europejskich korzeni tureckich, nie miata ona charak-
teru antropologicznie rasistowskiego. Jesli taka tendencja sie pojawita, to na-
brata go dopiero po przeksztatceniach zatozen Borzeckiego przez p6zniejszy
turecki nacjonalizm (Kotodziejczyk 2011: 126).

8 Teoria rozwoju intelektualnego Piageta, o ktérej pisze Kozielecki 2002, patrz: Jean Pia-
get 1966, Narodziny inteligencji dziecka, thum. Maria Przetacznikowa, Warszawa: PWN.
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Mimo tego, Ze jestem tu, gdzie jestem, wciqz jestem wasz.

Markus Penckner, XVI wiek (Graf 2017: 166)!

Konwersja byta stalym elementem procesu konstytuowania spoteczenstwa
osmarnskiego, byta zabiegiem witaczania. Potwierdzata mobilno$¢ przemiesz-
czania sie miedzy grupami, funkcjonujacymi czy to w warunkach antagoni-
stycznej tolerancji, czy koegzystencji, czy tez w ramach modelu miedzyspo-
tecznosciowego lub tez na zasadzie wzajemnej uzytecznosci, za$ w dalszych
procesach wymagata redefinicji catej siatki zaleznos$ci osoby konwertyty. Jed-
nak w zalezno$ci od atmosfery politycznej, mozna interpretowac instytucje
konwersji takze jako mechanizm wykluczania na zasadzie dyskryminacji po-
szczegblnych grup poddanych, ktérzy islamu nie wyznawali. Natezenie fali
konwersji odzwierciedlato ideologiczny i polityczny kontekst danego okresu
historii Imperium. Nomadyzm chrze$cijan nasilat sie w czasach kryzysu, np.
za Mehmeda IV (1648-1687) czy za Abdiilhamida II (1876-1909), a gradacja
przeréznych motywacji konwersji byta nieskoniczona: od pojmania w trakcie
bitwy i wcielenia ,za mtodu” do korpusu janczaréw i przymusowej konwersji,
poprzez konieczno$¢ zerwania wiezéw rodzinnych, np. z poprzednim mat-
zonkiem wspétwyznawca i wejSciem w nowy zwiazek; od pragmatycznego
aktu konwers;ji dla unikniecia podatku pogtéwnego i zyskania przywilejow,
po catkowicie swiadomy akt konwersji politycznej w przypadku polskiego
arystokraty rewolucjonisty, ktéry schroniwszy sie w Imperium jako uchodzca
w XIX wieku, przeszedt na islam w celu unikniecia wydania wiadzom car-
skim. W przypadku niektérych konwersji przejscie na islam podyktowane
byto takimi pobudkami, jak uniewaznienie zadtuzenia czy unikniecie wiezie-

! Graf 2017 cytuje list napisany przez bytego protestanta Markusa Pencknera do Markusa
Gerbera (zamieszkatego w Krakowie), Konstantynopol, dnia 23 marca 1573 roku.
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nia lub hanby. Zdarzato sie takze, Ze cate grupy przyjmowaty islam, aby ratowac
zycie, jak na przyktad Ormianie podczas pogroméw w Anatolii w XIX i XX wie-
ku. W realiach Rzeczypospolitej XVI-XVII wieku, jesli do Imperium dostat sie
»plebejusz” z pochodzenia, to doswiadczat tu spotecznego awansu, ktory bytby
w Polsce dla niego raczej nieosiagalny. Stad towarzyszacy takim transgresjom
rozgtos mogt stanowi¢ magnes dla tych, ktérzy w wyborze nowej ojczyzny
i zmianie wiary szukali lepszych szans zyciowych (Dziubinski 1995: 26).

Problem z nazewnictwem grupy przechodzacych na islam dobrze ttuma-
czy Andrzej Dziubinski:

W odrdznieniu od tacinskiego, czy ogélnie zachodnioeuropejskiego okreslenia ,re-
negat”, termin ,poturczeniec” nie eksponuje w pierwszym rzedzie aktu zaprzan-
stwa, apostazji, lecz akces do wiary i kultury tureckiej jednoczesnie. ,Sturczenie”
czy ,poturczenie” lub jego synonim ,zbisurmanienie”, odpowiada takim pojeciom
jak ,zniemczenie” czy ,zruszczenie” z catym kontekstem akulturacji. Zruszczony
Polak wyznawat ipso facto prawostawie, poturczony Polak byt zas§ muzutmaninem
(Dziubinski 1995: 20).

Kolejny termin ,renegat”, z ktérym sie spotykamy w literaturze przedmio-
tu, nawet jesli wspoétcze$nie wydaje sie ,martwy”, to dawniej miat charakter
obrazliwy nie tylko w kontekscie relacji chrzescijaniskiej Europy i jej muzut-
manskiego sasiada, Imperium Osmanskiego, ale tez w przypadku Azji Potu-
dniowej i Nowego Swiata. Ta sama terminologia oparta na stereotypowej per-
cepcji pojecia renegat byta stosowana tez przez europejskich osadnikow
w Ameryce wobec tych, ktdrzy sprzymierzali sie z rdzenng ludno$cig nowego
kontynentu. Pochodzace od tacinskiego czasownika renegare, ktéry oznacza
‘zaprzeczy¢, ‘odrzuci¢, ‘wyprzec sie’ lub ‘wyrzec sie’, pojecie to weszto do je-
zykéw opartych na tacinie przez hiszpanski termin renegado, ktéry podkresla
apostazje chrzesScijanina i zaktada porzucenie wartosci chrzescijanskich
i przynaleznosci do wspdlnoty chrzes$cijanskiej. W kontekscie stowianskim
stowo renegat zawiera takze konotacje ze stowem ,zdrajca”. W stowniku Sa-
muela Bogumita Lindego z 1812 roku ,renegat” wystepuje jako ,poturczo-
ny”?, za$ przypisany do tego okreslenia czasownik dokonany oznacza ,zbisur-
mani¢ sie”, na ,Mahometanska wiare przewrdci¢”, ,sta¢ sie renegatem”,
»poturnakiem”. W XVI wieku ,poturczony” oznacza przyjecie wiary i obycza-
jow tureckich*. W XVII wieku pojawia sie w uzyciu termin ,bisurman” (od tur.
miisliiman - muzutmanin)®. Wspoétcze$nie w Stowniku jezyka polskiego PWN
pod redakcja Doroszewskiego definicja terminu ,renegat” zmienita akcent
z religii na lojalno$¢ narodowa: , cztowiek wypierajacy sie dotychczasowych

2 Linde Samuel Bogumil, 1812, Stownik jezyka polskiego, t. 3, s. 31, Warszawa: U Autora.
3 Linde Samuel Bogumit, 1811, Stownik jezyka polskiego, t. 2, cz. 2, s. 979.

* Stownik polszczyzny XVI wieku, 2000, IBL, t. 28, s. 479.

5 Elektroniczny korpus tekstow polskich z XVII i XVIII wieku (do 1772 r.).
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przekonan i przechodzacy na strone przeciwnika”. W wielu stownikach renegat
figuruje jako przeniewierca, odstepca, zdrajca, odszczepieniec. Dawni wspdt-
wyznawcy postrzegali go jako kogo$, kto stanowi antyteze wobec nich sa-
mych, a swojg wiedze, talenty oddaje do dyspozycji dynastii, ktdrej sukcesy
na polach bitew zagrazaja dalszemu istnieniu chrzes$cijanskiego $wiata
w sensie politycznym (Graf 2017: 207). Dodatkowe niebezpieczenstwo gro-
z3ce ze strony konwertytéw polegato na tym, Ze samo ich istnienie podwaza-
to status katolicyzmu jako jedynej stusznej religii, ktory zwtaszcza w okresie
ruchéw reformacyjnych i tak byt nadwatlony.

Nie we wszystkich przypadkach konwertyci do$wiadczali w swojej pier-
wotnej spotecznosci ,$mierci” w sensie prawnym, zaczynajac pod nowym
imieniem i w nowej szacie nowe zycie, w ktérym ich dawne winy i dane oso-
bowe byty uniewazniane. ,Prawna $mier¢” nie zawsze byta jednoznaczna ze
spoteczng, sprawiajaca, ze dawne relacje zamieniano na nowe, z nowymi
wspoétwyznawcami. To odciecie spoteczne znacznie cze$ciej dotykato wyrwa-
nych ze swojego Srodowiska sita, czyli porwanych w niewole, zabranych
w jasyr, werbowanych droga dewszirme. Jednak na przyktadzie elity osman-
skiej wiele przyktadéw konwersji §wiadczy o tym, Ze po zmianie religii osoby
te utrzymywaty relacje z ojczystym dworem, ze swoimi krewnymi, niekiedy
nawet $ciggajac ich do Imperium i zatatwiajac lub prébujac pozyskac dla nich
intratne posady po naméwieniu ich na konwersje. ,Wielu renegatéw funkcjo-
nowato w siatce powigzan relacyjnych, w ktérych ich pochodzenie nadal od-
grywato znaczenie” (Graf 2014: 132), cho¢ powinni zerwac te kontakty wraz
z przej$ciem na islam. Potwierdzeniem tego jest przypadek Wenecjanki Be-
atrice Michiel (Fatime Hatun), ktéra przyjechata do Stambutu na zaproszenie
brata, znanego jako Gazanfer Aga, wysoko postawionego na dworze osman-
skim jako kap1 agasi, czyli przetozonego biatych eunuchéw (Dursteler 2011).
Podobna historia kariery i protekcji na dworze osmanskim swoich krewnych
byta czescia zyciorysu Scipione Cigali, Cigalazade Yusufa Sinana Paszy z XVI
wieku, pdzniejszego admirata (tur. kapudan pasa), a nastepnie wielkiego we-
zyra. W przypadku tego stynnego renegata pochodzacego z Sycylii, motywa-
cja byla jeszcze inna, islam przyjat w zamian za uwolnienie ojca, z ktérym
zostat pojmany przez korsarzy. CzesS¢ konwertytéw po przejsciu na islam, czy-
li ,poturczeniu”, czy jak oddaje to zgrabnie angielszczyzna turning Turk, stu-
zyta ,obu panom” jako informatorzy i szpiedzy ktérejs ze stron lub tez obu
naraz (Graf 2014: 146-147). Stad okreslenie, ktérym postuzyt sie brytyjski
politolog Harold Laski - bundles of hyphens - pakiet potaczen, a kazdy z pota-
czen jest ,punktem, w ktorym zbiegaja sie tysiace powigzan/wspdtpracowni-
kéw” (a point towards which a thousand associations converge). W tych oko-
licznosciach zdecydowanie nie byta w ich interesie jakakolwiek forma
spotecznej Smierci w srodowisku, ktore ,opuscili” (Laski 1921/1997: 170;
Laski 1919/1997: 92, za Graf 2014). Ich podwdéjne zycie w dwdch swiatach,
lub raczej pomiedzy nimi, czesto odbierano ambiwalentnie, a ich koneksje
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stanowity nie tylko szanse dla nich samych, ale co wiecej, takze dla interesow
chrzescijanskiej Europy i Imperium Osmanskiego. Braudel przywotuje przy-
ktad Wenecjanina Gabriela Zucato, ktéry powrécit do Wenecji trzydziesci pie¢
lat po zaginieciu, w 1607 roku, i zwrdcit sie z prosbg o posade posrednika
(sansaro), a dzieki temu, iz znat greke, arabski i turecki, ,ktérym wtadat na-
wet w pi$mie”, chociaz zapart sie wiary, wreszcie posade otrzymat (Braudel II
2004: 110). Ustalenia Grafa i Rothman w kontekscie trudnych powrotéw by-
tyby generalizacja w przypadku Europy Wschodniej. Niektorzy go between na
ziemiach Rzeczypospolitej nie byli wykluczani, co moze $wiadczy¢ o tym, iz
istniato duze przyzwolenie na ich ,podwdjnos¢”. Jednak warunkiem byto
sprzyjanie interesom pierwszej ojczyzny, stad w kontaktach z Wysoka Porta
bywali bardzo pomocni. Nalezat do nich wspomniany ttumacz konwertyta Jan
Kierdej vel Said Bej z XVI wieku, ktory pdézniej z pomoca kréla Zygmunta Sta-
rego targowat sie z krewnymi o schede, a takze z XVI wieku Joachim Strasz vel
Ibrahim Bej, protegowany Zygmunta Augusta, czy Jan vel Ibrahim Bielecki,
protegowany Stefana Batorego.

Jednoczesnie na przyktadach z réznych okreséw historycznych widzimy,
jak konwertyta renegat zmienia swoj wizerunek w zaleznosci od momentu
dziejowego. Wiek XVI uwzglednia rywalizacje suttana z wtadcami habsbur-
skimi lub safawidzkimi o role lidera $wiata, traktujac konwersje jako ,symbo-
liczne zwyciestwo” islamu (Krsti¢ 2011: 81). Wiek XVII traktuje konwersje
jako mechanizm konstytuowania spoteczenstwa, podczas gdy wiek XVIII bli-
zej konca i tym bardziej wiek XIX nabiera wobec konwertyty apostaty wiek-
szej wrogosci i w dobie ,wspdlnot wyobrazonych” konwersje traktuje jako
zdrade tozsamosci, etnosu, narodu, taczac aspekt religijny z narodowym. Pet-
na rehabilitacja postaci konwertyty w opracowaniach historyczno-kulturo-
wych i antropologicznych nastapita dopiero w XX wieku, gdy europejscy hi-
storycy zaczeli twierdzi¢, Ze renegaci byli tak naprawde tajemnica sukcesu
Imperium i tylko wstydliwie ich pomijano ze wzgledu na to, Ze Turcy nie od-
czuwali potrzeby stworzenia ,cywilizacji”, imperium w stylu zachodnim
(Krsti¢ 2011: 120). W odpowiedzi tureccy historycy starali sie zminimalizo-
wac role i wptyw konwertytéw na rozwoj gospodarki panstwa osmanskiego
i przedstawiali to wytacznie jako turecka zastuge (Krsti¢ 2011: 18)°.

Natalie Rothman nazywa renegatéw ,transimperialnymi poddanymi”
o niezwykle istotnej roli (Rothman 2009: 771-800). Zwracajac uwage na ttu-
maczy (dragomandw), zauwaza, ze ich rola nie ograniczata sie do ,interpreto-
wania” stéw, ale takze ksztattowania pogladéw europejskich dyplomatéw na
sprawy orientalne, wiele z nich zostato potem skodyfikowanych w tezach
orientalizmu (Rothman 2009: 776). W przypadku omawianych przez Roth-

% M. Fuad Koprilii, Origins of the Ottoman Empire. Praca oryginalnie opublikowana po
francusku w roku 1935 w Paryzu pod tytutem Les origines de empire ottomans; za: Krsti¢
2011: 18.
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man dragomanéw pochodzenia weneckiego bywato, iz wazniejsze od zdolnosci
jezykowych byty ich koneksje, nie tylko z osmanskimi urzednikami i Wysoka
Porta, ale z ich weneckimi rodami. Wsr6d weneckich dragomanéw ceniono
raczej tych, ktorych lojalnosci mozna byto zaufa¢, a nie thtumaczy sprawnych
jezykowo (Rothman 2009: 794). Co wiecej, transformacja Wenecjanina
w poddanego Imperium muzulmanina zawsze budzita wiele watpliwosci, na-
tomiast potencjalny proces odwrotny, polegajacy na kultywowaniu ,wenec-
ko$ci”, zawsze byt mile widziany. Dzieki licznym badaniom teoria o ,spotecznej
$Smierci” w poprzedniej ,0jczyznie” w przypadku tych, ktérzy zdecydowali sie
na konwersje, zostata zmodyfikowana i zgodnie z tym, co pisze Graf (Graf
2014), wiecej mamy przypadkéw ,podwdjnego zycia”, inaczej ujmujac - ,lu-
dzi dwdch swiatow” czy ,dwoch kultur”’. Btednym bytoby wiec okreslenie ich
jako ,zycie potowiczne”, ktorych potowki rozdziela konwersja. W wielu przy-
padkach ludzie ci autentycznie przyjeli nowa religie, sugerujac, ze ich kon-
wersja wykracza daleko poza powierzchowny gest typowy dla tych, ktorzy
zostali do konwersji przymuszeni.

Ostatnie badania wykazuja, ze konwertyci z okresu wczesnonowozytnego
nie przystaja do ,paulinskiego” modelu konwers;ji & zaczerpnietego z chrze-
$cijanstwa. Model propagowany przez Zyda z Tarsu - Szawta, ktéry w drodze
do Damaszku stat sie chrzescijaninem Pawtem, odrzucat koniecznosc¢ obrze-
zania w przekonaniu, ze przynaleznos¢ do grupy chrzescijan nie byta jedno-
znaczna z przynaleznos$cia do tradycji zydowskiej®. Ten typ konwersji miat
polegac na spontanicznej duchowej metamorfozie i kompletnej transformacji
tozsamos$ciowej, co$ jak ,0l$nienie” i uderzenie piorunem, ktére byto Szawto-
wym doswiadczeniem.

Ci wéréd konwertytow (miihtediler), ktorzy nie zrywali wiezi z przeszto-
$cig, pielegnujac wspomnienia i utrzymujac kontakty z rodzing, pamietali swo-
je ojczyste jezyki, wyznanie i nawet podtrzymywali dawne garderobiane przy-
zwyczajenia. Chronili tez swoje transimperialne i transgraniczne tozsamosci,

7 Okreslenie ,ludzie dwoch kultur” podpowiedziata mi dr Matgorzata Litwinowicz-Drozdziel
z Instytutu Kultury Polskiej, z ktora wspotpracowatam przy wielu projektach w Stowarzysze-
niu Grupa Studnia O., w tym w projekcie prowadzonym w latach 2013-2014 Wedrowcy
i opowiesci, dotyczacym Polakéw w Imperium Osmanskim i Republice Turcji.

8 Ten typ konwersji w chrze$cijanstwie zostal narzucony po soborze trydenckim,
uwazanym za poczatek kontrreformacji (1545-1563) i gteboko zapisany w zachodnio-chrzesci-
janskiej ideologii.

9 ,Znak obrzezania to przywilej, o ile przestrzegasz Prawa Mojzesza. Jesli jednak je ta-
miesz, nie ma on zadnego znaczenia. A jezeli nieobrzezany poganin przestrzegatby Prawa, to
czy nie zostanie potraktowany jak obrzezany Zyd? 1 wtedy taki nieobrzezany poganin, prze-
strzegajacy Prawa, bedzie sadzi¢ ciebie, obrzezanego i znajacego Prawo Zyda, ktéry nie prze-
strzega Bozych nakazéw. Prawdziwym Zydem nie jest bowiem ten, kto jest nim na zewnatrz.
A prawdziwym obrzezaniem nie jest to, ktére jest widoczne na ciele. Prawdziwym Zydem jest
ten, kto jest nim wewnatrz, a prawdziwym obrzezaniem jest przemiana serca, dokonujgca sie
dzieki Duchowi, a nie literze Prawa. Taki cztowiek podoba sie Bogu i nie potrzebuje pochwa-
ty od ludzi” (List $w. Pawta do Rzymian 2:17-29, Biblia Tysiaclecia, biblia.deon.pl).
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a takze stosunki-uktady. Nie powinni$my sie dziwi¢, ze na kazdym poziomie
osmarnskiej administracji i wojskowosci to wtasnie renegaci zapewniali prze-
plyw miedzywyznaniowego transferu wiedzy. Pomagali w negocjacjach mie-
dzy Imperium i panstwami europejskimi (Glirkan 2015: 107-128, zwtaszcza:
120-121). Solidarno$¢ obejmowata oczywiscie tych renegatow, ktérzy wspot-
dzielili pochodzenie lub kontekst kulturowy z zagranicznymi dyplomatami,
ale miata takze szerszy wymiar i wykraczata poza granice Imperium, utatwia-
ta prowadzenie dyplomacji miedzywyznaniowej.

Renegaci zamieszkujacy Imperium Osmanskie sa dowodem, do jakiego
stopnia we wczesnym nowozytnym $wiecie, zwtaszcza w basenie Morza
Srédziemnego, z tatwoscig mozna byto przekracza¢ w obie strony, nawet kil-
kakrotnie, granice wyznaczong przez podstawowa wiez, jaka woéwczas stano-
wita religia. Ich przypadki sugeruja takze stopnien, do jakiego geograficzna
i kulturowa proweniencja wyrazona przez niewyrazng jeszcze wtedy idee
narodu, konstytuowata centralny element w mozaice tozsamos$ciowej Impe-
rium (Dursteler 2008: 129).

Jednoczesnie wiele ostatnich badan, ktérych cze$¢ uwzgledniono w tej
pracy, ukazato, jak owa mobilno$¢ réznych grup spotecznych, skorych do kon-
wersji i rekonwersji w nadziei na zyskanie i poszerzenie praw oraz autono-
mii, wptyneta na elastycznos¢ Imperium w tworzeniu grup niemuzutmanéw.
Jednocze$nie nie sposéb nie zauwazy¢, iz ustugi petnione przez postacie
in between stanowity korzysc¢ dla obu stron we wzajemnych relacjach na réz-
nych poziomach. Dlatego wspoéiczesna retoryka w kontekscie polskich kon-
wertytéw na islam w omawianych okoliczno$ciach historycznych, okreslajaca
renegata jako zdrajce, brzmi archaicznie i pomija uwzglednienie kategorii
posrednictwa kulturowego.

Niektdérzy uwazali sie za uprzywilejowanych do owej ,mediacji”, chociaz-
by z racji samego zajmowania tego szczeg6lnego miejsca pomiedzy dwoma
imperiami, sam ten fakt bywat powodem ich roszczen do tej pozycji. Mieli tez
czasem bardzo arbitralny wptyw na dyskursy, ktore toczyty sie pomiedzy in-
stytucjami danego imperium (Rothman 2006: 441). Niezwykle wazna w tej
mierze byta rola druku i prasy w transferze wiedzy. Z racji ograniczen nakta-
danych przez religijne autorytety islamu, rozpowszechnianie kultury druku
lezato poczatkowo w rekach mniejszosci i konwertytéow. Oni tez przekazy-
wali wiedze o ,odlegtych” krajach. To takze oni rozwijali gatunki literatury
w postaci raportéw administracyjnych i dyplomatycznych, dziennikéw po-
droézy, wnioskéw sagdowych i petycji. Mobilnos¢ intelektualna i fizyczna ,lu-
dzi dwdch kultur” przyczynita sie takze do transferu pojec¢ takich, jak: cywi-
lizacja, nardd, wolno$¢, patriotyzm, Swiadomo$¢ narodowa. Ttumacze
dragomani pracowali przy réznych przedsiewzieciach po obu zainteresowa-
nych stronach. Ksztattowali poglady na wyzej wymienione pojecia, wzmac-
niali lub ostabiali zakres oddzialywania stereotypow, wytyczali granice
»Swojskosci” i ,o0bcosci”.



Inna perspektywa - propozycja zmiany terminologii 275

Bobowski, korzystajgc z wyksztatcenia muzycznego i jezykowego ze swo-
jego ,polskiego zycia”, okazat sie Swietnie przygotowany do tego, aby z sukce-
sem ,natozy¢ kolejna pokrywke” tozsamo$ciowa (koncepcja lid za Kafada-
rem). Poza predyspozycjami charakteru i wrodzonych talentéw, obrat
odpowiednig strategie i korzystat z licznych koneksji ze Swiatem stambulskiej
dyplomacji. Byl mediatorem jezykowym i kulturowym pomiedzy éwczesng
Europg a Osmanami. Wyposazony w i$cie renesansowa wszechstronnos¢, ten
homme de 'entre-deux byt w stanie podja¢ sie zadan translatorskich i muzy-
kologicznych, ktére przenikaty kulturowe i religijne granice oraz umozliwiaty
kontekstualne reinterpretacje. W przypadku Bobowskiego proces transgresji
poczatkowo byt zwigzany z przymusowa konwersja i akulturacja, a potem
wszedt na etap osobowos$ciowo-tworczy, az osiggnat faze, ktérag mozna okre-
$li¢ za Sartrem, ,cztowieka-projektu”. Jednak byt to projekt niejako podwdjny,
bo i jednostka byta podwdjna, czesto wykorzystujaca swoje pochodzenie
(swoje korzenie) w obcym kraju, zrzekajgc sie zdobytej wiedzy, przywilejow
lub zobowiazan po to, zeby dba¢ o swoje biezace interesy” (Rothman 2011:
11-12, Rothman 2009: 773).

Energiczna Pilsztynowa ,przyuczyta sie” podstaw europejskiej okulistyki
i skutecznie wykonywata profesje zarezerwowang dla mezczyzn. Przekracza-
jac granice geograficzne, symbolicznie wynosita sie ponad ograniczenia na-
rzucane swojej ptcii pozycji i jako ,obca” siegneta dalej niz obie kultury wow-
czas kobietom pozwalaty. Pilsztynowa ,transgresowata” swoimi podrézami.
Wolnos¢ i bogactwo byty jej podstawowa motywacjg, pomocna byta odwaga
i afirmacja zycia, a moze tez i zwyczajna ludzka chciwo$¢. Jej transgresja miata
charakter indywidualny, a dziatania poznawcze i zarobkowe, ktére w kontek-
Scie 6wczesnych realiow czasem przypominaty bardziej wyczyny niz czyny,
stuzyty umacnianiu jej wtasnego dobrobytu. Pilsztynowa przekraczata grani-
ce, gdyz chciata przekonac sie o wtasnej wartosci. Tego przekonania nie zbu-
dowata w niej ani obyczajowo$¢ Rzeczypospolitej i model zony i matki, jaki
kultura rodzima na nig narzucata, ani najwyrazniej dom rodzinny, o ktérym
nic nie wiemy. Dopiero przestrzen wielokulturowosci i jej socjokulturowe
atuty zwiazane z pozycja in between pozwalaly jej na emancypacje, spetnienie
i sukces. Jednoczes$nie religijne poglady Pilsztynowej i jej obawy przed kon-
wersjg wptywaly hamujaco na jej poznawcza elastycznosc¢ i powstrzymywaty
w realizacji petnej transgresji kulturowej. Bo tez granice, ktoérych pani Pilsz-
tynowa nie byta w stanie sforsowac, byty wyrazne. Wyznaczata je linia uprze-
dzen wobec wyznawcow judaizmu i §lepa wiara w wyzszo$¢ katolicyzmu.

Konstanty Borzecki alias Mustafa Dzelaleddin Pasza do swojego traktatu
Les Turcs anciens et modernes Korzystat z podstaw wiedzy o historii Europy
i chrze$cijanstwa z lat mtodos$ci spedzonej w ojczyZnie i seminarium we Wto-
ctawku, z wiedzy, ktéra pozwolita mu krytycznie odnie$¢ sie do wielu kwestii.
W XIX wieku polscy i wegierscy emigranci tworzyli spoteczng tkanke, ktéra
zaszczepiala modernizacyjne idee, cho¢ stanowili hybryde spoteczenstwa.



276 Zakoniczenie

W dziele Borzeckiego budza obawy watte podstawy autorskiej lingwistyki,
ale nie mozna odmoéwi¢ autorowi pewnego poziomu erudycji i rozmachu.
W jego przemysleniach, dotyczacych przeprowadzonych i proponowanych
reform, dominuje aspekt spojrzenia outsidera, przybysza ,z zewnatrz”, podej-
Scie europejskiego turkologa amatora przy jednoczesnym zaangazowaniu
ypatriotycznym” jako Turka z dwudziestoletnim stazem. Z owych powiktan
tozsamosciowych wynikaja ,stabe wiezi” (Granovetter 1973) i podwojne wy-
kluczenie. Zerwane zwigzki z krajem pochodzenia, przyjecie nowej tozsamo-
Sci z zarliwo$cig neofity, dziatajgcego w czasach transformacji, gdy ulokowa-
nie energii w prace posrednika kulturowego wymagato opowiedzenia sie po
stronie nowych ideologii, usytuowato go w kulturze gospodarza takze niejako
,ha pograniczu”. Dopiero potem, troche przypadkowo praca Borzeckiego tra-
fita na czasy wielkiego zapotrzebowania na ,transgresogenne” narracje i stad
jej asymilacja przez ideologie narodowa przekuta zostata na sukces histo-
rycznej transgresji.

Takich Bobowskich, Borzeckich, Pilsztynowych byto wiele, cho¢ niestety
nie wszyscy zostawili po sobie egodokumenty lub dzieta, ktére pozwalatyby
nam prze$ledzi¢ ich transgresje z perspektywy do$wiadczen biograficznych.
Konwertyci, cztonkowie administracyjnych i intelektualnych elit Imperium,
de facto niewolnicy lub byli niewolnicy, prowadzili zywy dialog z Europg, kt6-
ra takze angazowata ze swej strony podréznikéw, dragomanoéw, dyplomatow,
tak samo aktywnie przyczyniajac sie do budowania politycznych alianséw, ale
tez do transferu wiedzy. To miedzy innymi weneccy, osmanscy dragomani
i konwertyci i ich siatki powigzan ksztattowaty $wiat nowozytnego Srédziem-
nomorza. Werbowani przez protestantow w XVI i XVII wieku osmanscy uczeni
miihtediler przyczynili sie do ,przemycenia” dorobku europejskiej reformaciji.
Emigranci w XIX wieku technicznie modernizowali Imperium i wspoéttworzy-
li nowe narracje narodowotwdrcze.

Proponujac nowe spojrzenie na posta¢ konwertyty na islam w réznych
okresach historycznych i w kontekscie polskich badan nad tym zagadnie-
niem, niniejsza praca sugeruje nowa terminologie, zastepujaca dotychczaso-
wy, nacechowany pejoratywnie termin ,renegat’, wzorowang na istniejgcej
juz w literaturze zachodnioeuropejskiej (Rothman, Krstic) kategorig ,posred-
nika kulturowego”, ,jednostki pomiedzy”, , transkulturowego medium”, ,czto-
wieka dwéch kultur”.
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s.3-13

s.78-83
s.131-139
s. 142-151
s. 164-169

5496 II - Czaykowski. Listy

s. 522 - List Czaykowskiego do Czartoryskiego z 15 listopada 1849 ze Stambutu
5587 IV - Generat Henryk Dembinski, Egypte, Espagne, 1833-1836

s. 194 - List Dembinskiego do Czartoryskiego z kwietnia 1833

55951V - X [iaze] A [dam] C[zartoryski]. Depesze Wschodnie - 1851 [tom] 1.

[Materiaty zwigzane z dziatalnoscia Agencji Gtéwnej Hotelu Lambert w Konstantyno-
polu]

s.375 - List 7.V1.1851, No 10

5600 IV - X [iaze] A [dam] C [zartoryski]. Depesze wschodnie - 1853 [tom] 2.

[Materiaty zwigzane z dziatalno$cia Agencji Gtéwnej Hotelu Lambert w Konstantyno-
polu]

s.712 - List Leonarda Niedzwieckiego, sekretarza Zamoyskiego z 1853 roku, oryginal-
na strona listu 4, dopisek

s. 765 - 16 listopada 1853 roku, Fontainebleu (K. Rézycki do Czartoryskiego)

5664 1V - [Adam ]. Czartoryski. Szoumla]
s. 234-235 - Wyciag z raportu Agenta Gtéwnego z dnia 5 lutego 1850 roku
s.275-278 - Raport Agenta Misji Wschodniej z 14 lutego 1850 roku

5669 IV - Stowianszczyzna 1850
s. 74 - Raport Agenta Misji Wschodniej z 5 lutego 1850 roku.

Biblioteka PAU i PAN

Zbiory specjalne

PAU Rkps 1900 (t. 2), druga sygnatura PAU Mf 468.

Materiaty odnoszace sie do sprawy polskiej w Turcji. Korespondencja 1841-1872
s. 63-64 - listy do Michata Czajkowskiego do Szumli z lat 1841-1870



Zrédta archiwalne 283

Archiwa osmanskie

BOA
A} MKT
84-57-01.

A} MKTNZD.
2/57-1,2,3
44-50-01

C.HR
158.7859

C.ADL
11.74.1.

HR.SYS.
1348.76
HR MKT
33.55

i.DH.

258-15906
632/43962
647/44948

MVL
887.31

Y.PRK.ZB.
9-6.

Inne archiwa

BnF

Département des Manuscrits Orientaux

rekopis Turc 292: Ali Ufki Bey, Mecmua ou allbum de poésies turques, la plupart sans
aucun nom d’auteur, quelques-unes de Necdti, dans les marges duquel, ainsi que sur
les pages restées en blanc, un possesseur de ce livre a écrit des extraits de la Jérusa-
lem délivrée, des notes médicales ou botaniques, en italien, de la musique italienne et
allemande, et la notation, quelquefois avec transcription, de chansons turques, par
Ali Beg Bobowski, dit Ali Ufk{..
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Streszczenie

Praca jest poSwiecona zagadnieniu wielokulturowosci i transgresji kulturo-
wej. Zawiera definicje i omdwienie zjawisk i termindw, kluczowych dla mate-
rii Zrédtowej, a nastepnie przedstawia w ujeciu mikrohistorycznym zjawiska
dwukulturowos$ci w formie trzech studiow wybranych postaci: Wojciecha
Bobowskiego (Ali Ufki Bej, XVII w.), Salomei Reginy Pilsztynowej (XVIII w.)
i Konstantego Borzeckiego (Mustafa DZelaleddin Pasza, XIX/XX w.). Przedsta-
wione biografie sg egzemplifikacjg powiktan tozsamosciowych na pograniczu
kultur polskiej i tureckiej, chrzescijanskiej i muzutmanskiej, przypadkéw
znanych Polakéw z kategorii go between, o statusie brancéw, emigrantow
-konwertytéw oraz sympatyzujacych z Orientem podréznikéw przebywaja-
cych w Imperium Osmanskim. Owi kulturowi posrednicy zaznaczyli swoja
obecnos¢ na mapie historii kontaktéw polsko-tureckich, przechodzac na state
do historii kultury. Zostali zaprezentowani ze wspoétczesnej kulturoznawczej
perspektywy badawczej, czyli z wykorzystaniem istniejacych teorii antropo-
logicznych, dotyczacych synkretyzmu kulturowego i tozsamosci w spoteczen-
stwach wielokulturowych, ze szczegélnym uwzglednieniem kategorii kultu-
rowej transgresji. Analizujac procesy transgresyjne, jakie zaszty w zyciu tych
jednostek, wzieto pod uwage konwersje religijng, jej okoliczno$ci, charakter
oraz konsekwencje.

W kontekscie interpretacyjnym wykorzystane zostaty teorie transgresyj-
ne, na podstawie prac m.in.: Michela Foucault Przedmowa do transgresji
i J6zefa Kozieleckiego Transgresja i kultura. Transgresja jest tu rozumiana
jako proces prowadzacy do postepu spoteczno-obyczajowego, przekraczania
granic i norm obyczajowych, w tym religijnych i moralnych (Foucault),
z uwzglednieniem uwarunkowania psychologiczno- i socjologiczno-kulturo-
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wego (Kozielecki). Niniejsze badanie wprowadza wariant ,tozsamos$ci war-
stwowych” na pograniczu kultur, potencjalnie mogacych postuzy¢ jako twor-
cze modele syntez tozsamos$ciowych. Praca rzuca nowe spojrzenie na postac
konwertytow, zawierajac tez propozycje nowej terminologii poprzez zastg-
pienie nacechowanych pejoratywnie okres$len: ,renegat”, ,poturczeniec” kate-
gorig ,posrednika kulturowego” lub ,jednostki (osoby) pomiedzy”, ,transkul-
turowego medium”, wzorem ustalen badaczy zachodnioeuropejskich.

Stowa Kkluczowe: konwersja; renegat; posrednik kulturowy; jednostka po-
miedzy kulturami; tozsamos$¢; transgresja; transkulturowy; koegzystencja
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Summary

This book is devoted to multiculturality and cultural transgression. The study
begins with the definitions and descriptions of the phenomena and termino-
logy crucial to the source materials, and presents biculturality from the micro-
-historical perspective of the case studies of three well-known Polish figures:
Wojciech Bobowski (Ali Ufki Bey, 17th c.), Salomea Regina Pilsztynowa
(18th c.) and Konstanty Borzecki (Mustafa Celaleddin Pasa, 19th/20th c.).
Their biographies exemplify the complicated identities at the border of two
cultures: Polish and Turkish, Christian and Muslim. The figures in focus are
representatives of the “go-between” category which includes captives, émigré
converts and Turkophile travellers who prospered in the Ottoman Empire.
These “cultural brokers” made their presence felt in the history of Turkish-
Polish relations and have passed into the history of culture. They are exam-
ined from the perspective of contemporary cultural studies, set against the
latest anthropological theories (cultural syncretism, identity in multicultural
societies), with special emphasis placed on cultural transgression as a set of
shifting interactions. The analysis of the transgressive processes experienced
by the individuals being studied takes into account their religious conversion,
its circumstances, nature and consequences.

The interpretation of the theory of transgression draws on Michel Fou-
cault’s A Preface to Transgression and J6zef Kozielecki’s Transgresja i kultura
[Transgression and Culture], where transgression is viewed as a process sti-
mulating social development. In the case of the figures presented, crossing
borders between states also had the somewhat symbolic meaning of crossing
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cultural and social boundaries (Kozielecki) including religious and moral
norms (Foucault) but only to the extent that their psychological and socio-
cultural features and their environment allowed them to do so. This study
implements the concept of the “lid model” of Ottoman cultural identity at the
border of cultures as a creative model for the synthesis of identities. It also
proposes doing away with the pejorative terms referring to converts: “turned
Turk” or “renegade” and replacing them with terms borrowed from the publi-

cations of Western European scholars, such as “go-between”, “cultural bro-
ker” or “transcultural medium”.

Keywords: conversion; renegade; cultural broker; go-between; identity;
transgression; transcultural; coexistence
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